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ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು 


೧ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಥವಾ ಅನುವಾದಿತ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು «ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ: ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗುವುದು, ಲೇಖನ 
ಅನುವಾದವಾಗಿದ್ದರೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಮತ್ತು ಲೇಖನದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಲೇಖನದ 
ಆಕರವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕೆಲ್ಲದೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನೂ 
ಲೇಖನಮೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 

೨ ಲೇಖನವನ್ನು ಕಾಗದದ ಒಂದೇ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು ; 
ಅಥವಾ ಟೈಪು ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಲೇಖನದೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 
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ಇಂಡಿಯೆನ್‌ ಇಂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಸಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದ ಕೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಕಓತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳೇನಾದರೂ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕು. 


೪ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗದ ಲೇಖನವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸಡೆಯೆಬಯೆಸುವವರು ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳಿಸಬೇಕಲ್ಲನ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂಚೆ ಚೀಟಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೫ ಅಚ್ಚುದ ಲೇಖನದ ೨೫ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಅದರೆ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಒದಗಿಸ 
ಲಾಗುವುದು. ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಗಳು ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ 
ತಗಲುನ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ಲೇಖಕರೇ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


೬ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಾಚಕರಿಂದ 
ಬರುವ ವಿಚಾರ ಪ್ರಚೋದಕವಾದ ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಗತವುಂಟು. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸುವ, ಬಿಡುವ ಅಥವಾ ಸೂಕ್ತ ಬದಲಾವಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. 


೭ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಅಥವಾ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಬಯಸುವವರು ಅವುಗಳ ಎರಡೆರಡು ಪ್ರತಿ ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕು. 

೮ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತ ಕೆಗಳನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸುವನರು 
ಸಂಪಾದಕರು ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ, ಪ್ರಸಾರಂಂಗ್ಯ ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಮೈಸೂರು-೫೭೦ ೦೦೬ ಎಂಬ ನಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 
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ಜೆ.ಎಸ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 


4 ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ಸ್ಸಿನೋಜ, ಲ್ಸೈಬ್ನಿಜ್‌ 
' ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ 


| (ಸ್ಪಿನೋಜ 1632-1677) 

3 ಸ್ಪಿನೋಜನು ವಿಚಾರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. 
 ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ ವಿಚಾರವಾದದ ಸ್ಕಾ ನೆಕಸಾದಕೆ ಸಿ ನಿ ನೋಜ ವಿಚಾರನಾದವನ್ನು ಚದರ 
3 ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ತು ತನ್ನ ತತ್ವ ನಿರೂಸಣೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿಪೂರ್ಣವಾ ಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡೆ 
.. ದಾನೆ. ಇವನು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು” ಶರೀರದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ರೂಪಿಸಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನೀಡಿದುದೂ, ಅಲ್ಲದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರೂಪಣೆ 


3 ಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಸಮಗ್ರ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ವಿಚಾರ 


' ದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಡೇಕಾರ್ಟನ ವಾದವನ್ನು ಇವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ಸಮಗ್ರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೇ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಗುರಿ ಎನ್ನುವ ಸ್ಸಿನೋಜನಿಗೆ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಒಂದೇ ದಾರಿ ತೋರಿಸ 
y ಬಲ್ಲುದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆ. ರೇಖಾಗಣಿತದಕ್ಲಿ, ಸತ್ಯವು ಹೇಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಂಗತ್ಯ 
3 ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುನ್ರೆದೋ ಆದೇ ರೀತಿ ಎಲ್ಲಾ ಪಚತಕೆಗೆಳೂ ಸಂಗಿತ ಸಡೆವಎರಖೇ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಆತನ ಧೋರಣೆ. 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ತೆ ಸ್ಪಿನೋಜನ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು ಆತನು ನಿರೂಪಿಸಿದ. “ದ್ರವ್ಯ? 

೬. ಗುಣ? ಮತ್ತು “ರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಯಾವ್ರೆದು ತ್‌ ಅಸ್ಲಿ Ki 
ತ ಹೊಂದಿದೆಯೋ ಅದು ದ್ರ ವ್ಯ ಎಂಬ ಡೇಕಾರ್ಟಿಯ ಮಾತನ್ನು ಸ್ಸಿನೋಜ ಒ್ಬೃತ್ತಾನೆ 

“ಡೆ ದ ಪ್ರವ್ಯವೆಂಬುದು ಸ್ವ ಸ್ನ ಎ.ಟಿ ಕಂ ಮತ್ತು ತನ್ರ ಅಸಿ, ತ್ತ ಕ hf ಯಾನೆದೇ ವ ವಸ್ತು 
| ವನ್ನು 4 ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸರಿಗಣಿಸಿದ 
5 ಸ್ಪಿನೋಜ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಶರೀರಗಳು ಸ ತಂತ್ರ ದ್ರವ್ಯ: ಗಳೈದು ಹೇಳಿದ ಡೇಕಾರ್ಟಿಯ 
' ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯದ ನಿರೂಸ ನಣೆಯನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು 


1 


೨ ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಕಾಟಕ 


ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವ್ರೆಗಳನ್ನು ದ್ರವ್ಯಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲು 
ಇಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಮೆತ್ತು ಶರೀರಗಳು ಅತ್ಯು ನ್ಟ ತ ದ್ರವ್ಯ ವಾದ ದೇವರ ಆಧಾರ 
ವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ದೇವರನ್ನು ಅವಲಂಬಿ? ಸುತ್ತವೆ. ದ್ರವ್ಯವೆನ್ನುವುದು 
ಮತ್ಯಾವ್ರದನ್ನೂ ನಹ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಶರೀರಗಳು 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ದೇವರೊಬ್ಬ ನೇ ದ್ರವ್ಯ, ಸ ಪೂರ್ಣಸ್ಯ. 
ವಿಚಾರ ಮತು ವಿಸ ಎತೆಗಳು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರನೆ  ಏಕೈೆಕದ ಸ್ರವ್ಯವಾದ ದೇವರನ್ನು 
ಅವಲಂ ಬಿಸು « ಆಂ ES 
ದ ವ್ಯವ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಯಾದರೂ ಅದು ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಲೇಬೇಕು. 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ದ ಪ್ರವ್ಯವಿಲ್ಲ, ದ್ರವ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲ. ಸಿನೋಜನ ಐಕ್ಫೈಕ ದ್ರವ್ಯವಾದ 
ದೇವರು ಅನೇಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಕೂ, ನಮಗೆ ನಿಚಾರ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತೃತೆಗಳು 
ಎಂಬ ಎರಡು ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದಿವೆ. ಅಂದರೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳು 
ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಎರಡು ಗುಣಗಳಾಗಿವೆ. ಅದ್ದೆ ಕ್ರೈ ತವಾದಕ್ಕೊ ಳಸಟ್ಟ 2 ನೋ 
ಜನ ತತ್ತಮಿನಾಮಾಂಸೆಯು ದೇವರೊಬ್ಬನೇ ಸರ್ವಸತ್ಯ Foe ಸಾಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಸಚ 
ಸಮಸ್ತ ವಸ ಸುಗಳು ಈ ಒಂದು ಸತ್ಯವನ್ನ ¢ ಅವಲ ಬಿಸಿರಳೇ ಗುತ್ತ. ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಮ್ಮ | ಗೆ ಮನಕ್ಕೆ ಬರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವಸ್ತುಗಳಾವೆವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ "ವಾಡುವುಗಳಾಗಿರದೆ 
ಒಬ್ಬನೇ ದೇವರ ವಿವಿಧರೂಸಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ರೂಪಾಂತರಗಳು. ಭೌತವಸ್ತುಗಳಾಗಿರ 
ನತ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ಆಥವಾ ಭಾವನೆಗಳಾಗಿರಬಹುದು. 
ಸ್ಪಿನೋಜನ ಸೈಕಾರ ಒಂದೇ ಆದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಆದರ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ರೂಪಗಳಿಗೂ 
ನಡುವಿರುವ ಸಂಬಂಧವ್ರ ಒಂದು ರೀತಿಯ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಥವಾ ಗಣಿತದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯೆಂತಿದೆ. ಒಂದು ತ್ರಿಕೋನವು ಹೇಗೆ ಅವಕ್ಸ ಕವಾಗಿ ಮೂರು ಕೋನಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವುದೇ ಆಲ್ಲದೆ ಆ ಕೋನ್ನಗಳ ಮೊತ್ತಪ್ರ A ಸಮಕೋನಗಳಾಗಬೇಕೋ, 
ಆನೇ ರೀತಿ ದ್ರವ್ಯವೆಂದರೆ ಅದರ ಗುಣ ಮತ್ತು, ರೂಪಗಳು ಆದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಲೇ ಬೇಕು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದಲ್ಲದೆ ಅವು 


ಪರಸ್ಪರ ಆಧಾರ ಭೂತವೂ ಆಗಿವೆ. ದೇವರೆಂಬ ತತ್ವನಿದ್ದರೆ ಸರಿ, ಅದರ ಆಧಾರವನ್ನು 


ಪಡೆದಿರುವ ಸ್ರಸಂಚ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿಭಿನ್ನತೆಗಳು ಇರಸೇಬೇಕು. ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ನಿಗಮನದ ತೀರ್ಮಾನ ಬರ್‌ೇಬೇಕೋ ಅದೇ ರೀತಿ ದೇವರೆಂಬ 
ಸತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಸಂಚ ಮತ್ತು ಅದರ ವಸ್ತುಗಳು ಬರಲೇಚೇಕು ಯಾವ ರೀತಿ ನಮ್ಮ 
ಆತ್ಮವು ಸುಬಂಧಿಸ ಸಿಜೆಯೋ ಅಥವಾ ಆಧಾರವಾಗಿಜೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧ. 
ದೇನರು ಮತ್ತು ಪ್ರಸಂಚದ ನಡುವೆ ಇದೆ. ಅಂದಕೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಸರ್ವ'ವಸ್ತುಗಳಸ 
ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯಗಳು ದೇವರಣ್ಸೇ ಅಡಗಿಜಿ ಎಂದರ್ಥ. ದೇವರೇ ಪ್ರಸಂಚವಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಸ್ಪಿನೋಜನ ಈ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು “ಜಗದೀಶ್ವರವಾದ” (Panthe- 
ism) ಎಂದು ಸರಿಯುತ್ತಾರೆ. 


| 
ತೆ 


ತೊಳ 


ಗಳು? 3.1೫ 


ಜಾ ಚ ಡ್ಯಾಂ 


ಗಳತ ತ ನಗರ ಲಕಾ REE 


. ಆದರೆ ವಿಚಾರ ವಿಭಾಗವಾಗಿವೆ. ಶಾರೀರಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ೭ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪರಸ ಸರ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವತಾಸ್ರ್ರ-ಸ್ಪಿನೋಜ, ಲೈಬ್ನಿ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ “a 


ಸ್ತಿನೋಜನ ತತ್ವ ಸಿದಾ ಸಂತನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮಸ್ಯೆ 

ಉದ್ಭ ತಾ ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ದ್ರವ್ಯಗಳಾಗಿರದೆ 
ಒಹ್‌ ದ ಪ್ರ್ಯವಾದ ದೇವರ ಗುಣಗಳಾಗಿವೆ. ನಾವೆ ನೋಡುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
*ರೂಪಾಂತರವೂ ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತೃತೆಗಳ ವಿವಿಧ ರೂಸಗಳಾಗಿವೆ. ವಿಸ ಎತ 
ಪಡೆಎರುನ ಶರೀರವು ಪರಮಾತ್ಮನ ಭೌತ ವಿಭಾಗವಾದರೆ, ಚೆ ಸ ತನ್ಯ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 
ಎ 

ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರದೆ ಬೇಕೆ ಜೇಕೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯದ ನಿಭಾಗಗಳಾಗಿರುವ್ರೆದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಇರು 
ತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾಂತವಾದ ಶಾರೀರಕ ಕ್ರಿಯೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದಲೆ ಸ ಮನ ಸು ಮತ್ತು ಶರೀರಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಭಾಸ 
ವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವಗಳ: ನಡುವೆ ನೇರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ಸ್ಪಿನೋಜನ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು RSs Ad ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕಿ. 
ನಾತ ವಾದನ "ಶರೀರ ಮತ್ತ ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಸನಸ್ಯೆ 
Wa ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಡೇಕಾರ್ಟಿಯು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಂದಿಟ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನೇ 
ನಿವಾರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ರೂಪೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಸ್ಪಿನೋಜನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಏಕ್ಸೆಕ ದ್ರವ್ಯವಾದ ದೇವರ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಗುಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತೃತೆ ಅಥವಾ ಭೌತ ವಸ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಆಲೋಚನೆ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸು 


ಈ ಎರಸು ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ತಿಳಿದವ್ರೆಗಳಾಗಿವೆ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಗುಣಗಳು 


ಇವೆರಡೇ ಆದರೂ ಇವುಗಳಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸುವ ಹಲವಾರು ರೂಪಗಳು ಈ ಸ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರು 
ವುದು ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತನೆ. ದ್ರವ್ಯದ (ದೇವರ) ಆಂತರಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ 
ಈ ಅಸುಖ್ಯುತ ರೂಸಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಲೋಚನೆ 
ಮತ್ತು ಭೌತವಸ್ಥುವಿನ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೊ 
ಸಮಾನೂಂತರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಸ್ಥೆ ಅನುಸರಿಸಬ್ಬಡುತ್ತ ಡೆ. ಮಾನಸಿಕ ರೂಸಗಳು ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು 
ಭಾನನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾದ ಭೌತ ರೂಪಗಳು 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವಸ್ಮುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿನೆ. ಮಾನಸಿಕ ರೂಸಗಳು ಅಗೋಚರವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಭೌತವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯ ಅರಿವು ಅವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಸ್ಸಿ ಕ:ಡುಬರುವ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳು ಶಾಸ್ವತವಾದ 
ಸರಿದ ಶ್ರವ್ಯದ ರೂಪಾಂತರಗಳಾದರೂ ಅವು ಶಾಸ ತನಲ್ಲ: ಅನಂತವಾದ ಮತ್ತು 
ಶಾಶ್ವತ ದ್ರವ್ಯವಾದ ದೇವರು ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ತ 
ರೂಪಾಂತರ: ಳು ತಾತ್ಕಾ ಲಿಕನಾದರೂ ದ ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಗುಣಗಳಾದ ಭೌತವಸ್ತು 


೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಬಿಕ 


ಮತು ಮನಸ್ಸು ಶಾಸ್ತ ೈತನಾನಷ್ಯಿನಥಾಿಸ | ಈ ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಶರೀರಗಳಾಗಿಯೂ ಎ ತೊ ಂದು ಕಡೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಪ ಕ್ರಷ್ಣ ಯಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು 
ಅನು `ಅನಂತವಾಗಿನೆ. ವ್ಯ ವಸ್ಸಿ ತವಾಗಿ ವೃ ದ್ಯ ಸ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ದ ವ್ಯ 
ಗುಣಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ಚಲನೆ ಮತ್ತು ಜಡತ್ವ ಎಂಬ ಎರಡು ಹಂತಗಳಿರುತ್ತನೆ ವೇ 
ದ್ರವ್ಯವಾದ ಸ ದೇವರ ಅನಂತ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಆ ದ ದ್ರವ್ಯದ ಗುಣಗಳಾದ ಚಲನಶಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಜಡತ್ತಗಳು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ” ಈ ಪ್ರಸಂಚವಾಗಿದೆ, ಈ ಪ್ರಪಂಚವ್ರೆ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಬದಲ ಾವಣೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದನೆ £ ಏಕಸ್ಸಿ ತಿಯೆಲಿ ನಿರುತ್ತ ಡೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಆಂತರಿಕ 
ಘಟಕಗಳಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಜಡತ್ವಗಳು ದ್ದ 5 ವ್ರಡೊಳಗೆ. ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ಇರುತ್ತ ನೆ, 

ನನ್ನು ಆನುಭನಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಾದ ಹಾಗೂ ಮಿತಿಗೊಳಪಟ್ಟಿರುವ ಭೌತ 
ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ರೂಪಗಳು ದಃ ಕ್ರಷ್ಯವಾದ ದೇವರ ನೇರವಾದ ಪಾಸ ಅಂವರೆ 
ಅತ್ಯುನ್ವ ತವಾದ ದೇವರ ಮತು, ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪಗಳ ನಡುವೆ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಹಂತಗಳ ಅಂತರನಿದೆ, ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗುವ. ಒಂದು ವಸು ವೆ 
ಶಾನು ಸ್ವತಃ ಒಂದು ಮಿತಿಗೊಳಸಟ್ಟಿ ರುವುದ $ಲದೇ ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಮಿತಿಗೊಳಸಟ್ಟ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ ಬೋ ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಜಗ ವಸ್ತು ಮತ್ತೊ ಜೂ 
ಿಿ್ಟ ವನು. ವಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ ನಾದ ಕೊಸ 
ಮತ್ತು ದ ್ರವ್ಯದ ನಡುವೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ನಿಯೆಮದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸರಣಿಯೇ ಇಡೆ. 
ಅದಕೆ. ಈ ಇಡೀ ಸರಣಿಯೆ ವಿಭಾಗಗಳೆಲ್ಲವೂ ದೇವರ ಕೊಪಾಂತಕೆಗಳಾಗಿನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸ್ಪಿನೋಜನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರೇ ಜಗತ್ತು, ಜಗತ್ತೇ ದೇವರು. ನಿಯಮಿತವಾದ 
ಮತ್ತು rant ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಬೇರೆ 
ಬೇಕೆಯಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೊದಿಕ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ತೋರಿಕೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಅಸರಿಪೂರ್ಣತೆಯೇ ಕಾರಣ. 


ಸ್ಪಿನೋಜನ ಪೂರ್ವನಿರ್ಧಾರಿತವಾದ ಮತ್ತು ಜಡತತ್ವವಾದ 


ವಿಶ್ವದೇವತಾವಾದಿಯಾದ ಸ್ಪಿನೋಜನು ಸ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ಆಗುಹೋಗುಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡನು. ಸರ್ವವೂ ದೇವರು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಸ್ಸಿನೋಜ ಸ 
ನನ್ನು ದೇವೋನ್ಮ ತ್ರ ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ... ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ಆತನು ಎಸ್ಟೇ ಸುಧಾರಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರೂ ಆತನನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದಿ 
ಯೆಂದು, ಜಡತತ್ವವಾದಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಟೀಕಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನ ತತ್ವ ವಿಚಾರಗಳು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತನಾದನನ್ನು ಅಥವಾ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 


ಪಾಶಾತ್ಯ ತತ್ಪಶಾಸ್ತ್ರ-ಸ್ಪಿನೋಜ; ಲೈಬ್ನಿಜ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ ೫ 


ಸ್ಪಿನೋಜ ತನ್ನ ತತ್ವನಿರೂಸಣೆಯನ್ನು ರೇಖಾಗಣಿತದ ಆಧಾರದಿಂದ ರೂಪಿಸಿ 
ದೇವಕೆಂಬ ದ್ರವ್ಯವ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅದಕ್ಕನುಣದಾದ ಗುಣ ಮತ್ತು ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅವುಗಳ 
ಪೂರ್ವಭಾನಿ ಅಂಶಗಳೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಿನೋಜನ ವಿಚಾರ. ಅಂದರೆ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅದರ ಪೂರ್ವಿಕ ಕಾರಣವೆ ಆಧಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅಸೇಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 
ಸಿ ನೋಜನ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಂಶವು ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಇರುವಿಕೆಗೂ ಅನ್ವಯುಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು 
ದೇವರೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪದೆ. ತ್ತಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವು ಈ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ. 
ಕಾರಣಗಳ ಅನಂತ ಸರಣಿಯನ್ನೇ ಕಾಣಬಹುದು, ವಿಶ್ವದ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿದ್ದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಈ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವಸ್ತುಗಳು ಏಕಸತ್ಯವಾದ ದೇವರಿಂದ ಉಂಟಾದುದೇ 
ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆತನೊಬ್ಬನೇ ತತ್ವಶಃ ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ ವಸ್ತು ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುತ್ತವೆ. ಯಾನುದೇ ವಸ್ತುವಿಗಾಗಲಿ, ಜೀನಿಗಾಗಲಿ ಸ್ವಂತ ಇಚ್ಛೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಅವ್ರೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪೂರ್ವಭಾನಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ರಿಯಮದಿಂದೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾ 
ಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಪೂರ್ವಭಾವಿ ನಿಯಮದ ನಿಯೆಂತ್ರಕನು ದೇವರು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ 
ನೊಬ್ಬನೇ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನು, ಇನ್ನಾವ್ರದೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಸಂಚೆದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು ಅವ 
ನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದುದಾದರೆ ಪಾಸ ಮತ್ತು ಕೆಡಕುಗಳು ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದವು ಎಂಬ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂಪೂರ್ಣನು, ಸರ್ವಜ್ಞನು, ದಯಾಮಯನು ಅಡ 
ದೇವರು ಈ ಕೆಡಕುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸಿನೋಜನು 
ಬಹಳ ಸರಳವಾಗಿ ನಿವಾರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಒಳಿತು ಕೆಡೆಕುಗಳು ಕೇನಲ 
ತೋರಿಕೆಯ ರೂಪಗಳಾಗಿದ್ದು ಇವುಗಳು ಉಂಟಾಗಲು ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ. 
ಸರಮಾತ್ಮನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಸಮರ್ನಕವೆಳ್ಳ ಪರಿಪೂರ್ಣದ ಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕ 
ನಾನೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿಯೂ, ದೋಷರಹಿತವಾಗಿಯೂ 
ಕಾಣಬಹುದು. ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಡೋಷಪೂರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಳಿತು ಕೆಡಕು 
ಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕೃತಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಸ್ಸಿನೋಜನ ಈ ವಿವರಣೆಯು 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಸ್ವೈತದ ಮಾಯಾವಾದನನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜಗತ್ತ್ವೇ 
ದೇವರಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೆ ವಸ್ತುಗಳು ತೋರಿಕೆಯ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಡೆದವ್ರೆ 


ಗಳಾಗಿವೆ. 


೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನೀತಿ? ದ್ಧಾಂತ ; 
ಧಾರ್ಮಿಕ, ತಾತ್ವಿ ಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಸ್ತ ಪ್ರಕೃ ತಿಗಳ ಸಮಗ್ರ ಸಂಯೋಜನೆಯೇ 
ಡು ನೀತಿಶಾಸ ದ ಮುಖ್ಯ ಉಸೆ ಶ್ರ ಈ ವಿವಿಧ ಅಂಶಗಳ ಪೆರಸ ಸ್ಪರ 
ಸನ ್ರಯೆವೇ 2 ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞ್ಯಾನ. ಸ ಸರ್ವೋತ್ಫೃಷ್ಠ ಸೈ ಜ್ಞಾನ ನವೆಂದು ಅತನ 
ಸ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಮಾನವನ ಜೀವಿತದ 
ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಧ್ಯೇಯ ಯಾವ್ರೆದು ? ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವ ರೀತಿ ಏನು? ಸದ್ಗುಣ 
ಮೆಡಕೇನು'? ಹಚ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುತ್ತ ಹಿ ಸಿನೋಜನ ಪ್ರಕಾರ ಸರಮಾತ ನ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಆ gh ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ 8 ತನ್ನೆ ಸ ಸಮಾಜದ ಮತ್ತು ಶಾ 
ಜಗತ್ತಿನ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವುದೇ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಪರನಾತ ನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗಳಿಸುವುದೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಸರ್ವೋತ್ಸೃಷ್ಟ ಸದ್ಗು ಣವಾಗು 


ಹ್ರಿ 


ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 5 ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ 'ಆಧಾರನನ್ನು ಸ ಪಡೆದಿರನೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 


ವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿ ರಬೇ ಕ ಸ ಬನೋಜನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 
ತಾತ್ವಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಯ ತಸಬೇಕು. ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನ ಆತನ ಉತ್ತಮ ನಡತೆ 
ನಹಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡತೆಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗ್ಗಳ, 


ಅನುಷ್ಠಾನ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ನಡತೆಯ ಸ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀಕೆ ಕೆಡಕುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಗುಣಕ್ಕೆ ಚೀ ಯಾವುದನ್ನೂ ಒತ್ತಾ ಯಬ | 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನನ್ನು (ದೇವರನ್ನು) ಪ್ರೀತಿಸುವಂತೆ ಸೂಚಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಉಪ 
ಯುಕ್ತವಾದುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಶಕ್ತಿಯು ದೈವಿಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯಾದುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರಕೃತಿ ಅಥವಾ ದೇವರು ಯಾವ ಪಕ್ಷಪಾತವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಸಮಾನತೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀನಿ ಅಜೀವಿಗಳ ನಡುವೆ 
ಭೇಧನಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕ್ಸತಿಯ ನಡತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ, ಉಸಯುಕ್ಕವಾದ ಮತ್ತು ಸೂಕ್ತವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಇದು ನಿಸ್ತಾರ್ಥವಾದ ನೀತಿಮಾರ್ಗವಾಗಿಡೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಅಥವಾ ಸರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಆರಿತು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ ವನ್ನು ವ್ಯವ ಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸು 
ವುದೇ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ. ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರನ್ರ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದು 
ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಕ್ರಿಯೆ ಸ್ಪಿನೋಜನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕ್ರಿಯೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ 3 ನಿಯಾದನೆ ಮಾತ್ರ ¥ ನಡತೆಯು ಶೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾಗಬಲ್ಲದು. ನೋಹ, ಚನುರಾಗಗೆಳ್ಳು ಮಾನವನ ಶಕ್ಷಿಯಾಗಿರನೆ ನಿಜವಾದ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಾಗಿನೆ. ಇಂತಹ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು. ತಮ ಸ, ಗುಲಾಮನನ್ನ್ಮಾ 
ಗಿಸಿ ಆತನು ತಪ್ಪು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತ ವ್ರ ಜಃ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ಸ್ಪಿನೋಜ) ಲೈಬ್ನಿ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ & 


ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದಾಗಿದ್ದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಉನ್ನತಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ಅವನ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪ. 
ಸಿ ನೋಜನ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಮೂಹಿಕ ಹಿತದೃಸ್ಟಿಗಿಂತ ಉಪಯುಕ್ತವಾದುದು 
ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಬೇರಾವ್ರೆದೂ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ವಾನುಮತ ಜ್ಞಾನವೇ ಮಾನವನ 
ಐಕ್ಯತೆಗೆ ಅಧಾರ. ಸಾಮೂಹಿಕವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ವಿಚಾರವೆ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲಸೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಿ ನೋಜನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಿತಾಶಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದ 
ಹಿತಾಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಡಗಿದೆ ಎಂದು ಅವನ ಅಭಿನುತ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ತೋರಿಕೆಯ 
ಸ್ವಾರ್ಥಕೆಯನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು. ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಅಂಶ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾದಷ್ಟು ಆತನಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ವಿಶಾಲತೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆತನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ವಿಚಾರ 
ಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ನಿಧೇಯತೆ, ನ್ಯಾಯೆ ಮುಂತಾದ ಸದ್ಗುಣ 
ಗಳು ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತ ವೆ. | 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನ ಅಸಂಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ ಅಸಮಗ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಆತನ 
ಸ್ವಾರ್ಥತೆಯು ಅವನು ಅನ್ಯಾಯದಿಂದ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ನೈಜ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವದಿಂದ ಅಂಧಕಾರ ಉಂಟಾಗಿ ಆತನು ದುರಂಹಕಾರಿಯಾಗುವನು. ಅಂತಹನನಲ್ಲಿ 
| ಅರಿಷಡ್ವರ್ಗಗಳೆಂಬ ಕೆಡುಕುಗಳು ಸ್ಫವೇಶಿಸಲು ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರ ಸರಿಣಾಮ 
ದಿಂದುಂಟಾದ ರಾಗದೆ ್ರೀಷಗಳು ಆತನ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಕೆಯ ಸ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವು 
 ದಲ್ಲದೆ ಆತನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂ ಧಕ್ಕೆಯನ್ನು-ಟುಮಾಡುತ.ದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಇಂತಹ ದುಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ದಮನ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಗಳಿಸಿದರೆ 
ಆತನು ಸಮಸ ಜಗತ್ತನ್ನು ದೇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಬಲ್ಲನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಎಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳು ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುವುದಲ್ಲಸೆ ಸರ್ವವೂ ಉತ್ತಮವಾದುದು ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಎಂಬ ಅರಿವ್ರೆಂ 
ಟಾಗುತ ಜೆ... ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶವೂ ಡೈವೀಸವಾದುದೆಂಬ ಸರಿಜ್ಞಾನ 


ಕ 


ಉಂಟಾದ ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನನು ಕ್ರೀಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. | 


ಲೈಬ್ನಿಜ್‌ 1646-1716 

ಬಬ್ಬಿಜ್‌ನ ತತ್ವ ನಿರೂಪಣೆಯು ಒಹುತತ್ತಖಾಗಿದೆ. ಡೇಕಾರ್ಟಿಯು ದ್ವೆತವಾದಿ 
ಯಾದ, ಸ್ಪಿನೋಜನು ಅಸ್ತ್ರ ತವಾದಿಯಾದರಿ ಬಿಜ್‌ ಬಹುತತ್ವವಾದಿ ಆಥವಾ 
ವೈಶೇಸಿಕವಾದಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮೂವರೂ ವಿಚಾರ ಒಂದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಮಗ್ರ 


ಲ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹಾಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳೇ. ಆದರೂ ತತ್ವ 
ವಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಸ್ಪಿನೋಜನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರು ಮಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಏಕ್ಳೆಕ ದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಂತಿಮ 
ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಲ್ಸೈಬ್ಬಿಜ”ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಒಂದೇ ಆಗಿರದೆ 
ಅಸು ಖ್ಯಾತವ: ಗಿವೆ. ಲೈಬ್ಬಿಜ್‌"ನು ಈ ರೀತಿ ಬಹುತತ್ತವಾದಿಯಾಗಲು ಆತನ ಕಾಲದ 
ವೈಚಾರಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗಳು ಅವನ ಮೇಕೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವವೇ ಕಾರಣ. ಕ್ರಿ.ಶ. 17ನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜನರು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ನಿರೋಧನನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಶಾವ್ರೆ ಸ್ವತಂತ್ರರು, ತಮ್ಮ ಕಸ್ಟಸುಖಗಳಿಗೆ ತಾವೇ 
ಇರಣರು. ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅವರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಇಚೆ, ವಿಚಾರ 
ಶಕ್ತಿ, ಆಸೆ_ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳಿಗೆ 
ಎದುರಾಗಿ ನಿಂತನ್ರ. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪ್ರಜ್ಜೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಲೈಬ್ಬಿಜ್‌ನು ತನ್ನ 
ತತ್ತ ನಿರೂಸಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಸಿನೋಜನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಏಕ್ಸೆಕ ದ್ರವ್ಯದ ನಿರೂಪಣೆಯ ಮೂಲಕ ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿ 
ದನು. ಪ್ರಸಂಚದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವು, ಜೀವಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ರೂಪಾಂತರ 
ವೆಂದು ವಿವರಿಸಿದ ಸ್ಪಿನೋಜನು ಯಾವ ವಸ್ತುವೇ ಕೊನೆಯ ಹಂತದ ಭೌತವಸ್ತು, ಈ 
ಅಣುವು ಎಷ್ಟೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾದುದಾದರೂ ಅದು ಭೌತವಸ್ತುವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ವಿಸ್ತ: ತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರಲೇಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಣುವೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಳವನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ನಿವರಣೆಯ ಅರ್ಥ. ಲೈಬ್ಬಿಜ”ನು ತನ್ನ ವಿಚಾರಶಕ್ಷಿಯನ್ನು 
ಮತ್ತೂ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಸೂಕ್ಷ ಒನಾದ ಭೌತ ಅಣುವನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ವಿಭಜಿಸಿದರೆ ಅದು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತನ್ನ ಭೌತ ರೂಸವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿನರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಲ್ಸೆಬ್ಬಿಜ್‌ ಈ 
ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು “ಜೀವಾಣು” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ, ಈ ಜೀವಾಣುವು 
ಸದಾಕಾಲವೂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜೀವಾಣುವೇ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಲ್ರೈಬ್ಬಿಜ"ನ ಈ ವಿವರಣೆಯಂತೆ ನಾವ 
ಅನುಭನಿಸುವ ಭೌತ ಪ್ರಪಂಚವೆ ಇಂತಹ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜೀವಾಣುಗಳ ಸಮೂಹ 
ವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅದನ್ನು ಒಂದು ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೌತ ವಸ್ತುಗಳು ಅಥವಾ ಶರೀರಗಳು ಸ್ಥಳವನ್ನವಲಂಬಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸ್ಥಳವು ಈ ಜೀವಾಣುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲೃಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಾಣು ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯು ಮತ್ತೆ ವಿಭಜಿಸಲಾಗದ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯ ಚಲನೆ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಚಿಂತೆಗಳು ಸ್ವಯಂ ನಿರ್ಧಾರವಾದುವೆಗಳಾ 
ಗಿವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಾಣುವು ಸ್ವಯಂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 


ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ಸಿ ನೋಜು ಲೈಜ್ನಿ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ ೯ 


ೈ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನೊಬ್ಬ ನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ. ಸರ್ವ ಸ್ನ ಶೈ ತಂತ್ರವಾದ ಜೀವಾಣು 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬೇರಾವ ಬಾಹ್ಯ ಅಂಕವನ್ನೂ Eh ತನ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅವುಗಳೇ ಅನುಭವಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಜಗತಿ ನ Be 

ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಿನೋಜ 
ಹೇಳಿದನು. ಆದರೆ ಪ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡ ಶೈಬ್ಜಿ ಜ್‌ ಸಿ ಬನೋಜನ 
ಅದ್ರೆ ಸತವಾದವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ತನ್ನ ಲಿಟರ್‌ a ತ ಶಾಸ್ತ್ರಕೆ 
ವೈಶೇಸಿಕವಾದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ, ನೆ. ಇತರ ಗ ಟೂ! ಫಟಿ ಲ 
ಜ್‌ನು ಹುಟ್ಟಿನೊಡನೆ ನಾವು NR ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದಲೇ ತನ್ನ ವಾದ 
ವನ್ನು ಧನಿಕ, ನೆ. ಅನುಮಾನರಹಿತವಾದ ಸಹ ಜಗ ಳಿಂದ ರಿಗಮನದ 
_ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ವಿಚಾರವಾದಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ. ಟೈಬ್ಸಿಜ್‌ ಈ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೊರತಲ್ಲ. ಆದರೆ ಡೇಕಾರ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸ್ಪಿನೋಜ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವ ರೂಪವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪಾ ್ರರಂಭಿಸಿದ್ದ ರೆ ಲ್ಸ ಬ್ರಿಜ್‌ ತನ್ನ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಭೌತ 
ಚ ಪ್ರವ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಈ ಸ ಕ್ರಯತ್ಯ ವು ಅತನಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾಯುಕ್ತ 
ವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ದೇಕಾರ್ಟಿ ವಿವರಿಸಿರುವ 
ದ್ರವ್ಯವು ಸರ್ವ ಸ ತಂತ್ರ ವಾ ಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಅಪಲಂಬಿ 
ಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪರ ಸಿ ನೋಜನ ದೇವರು ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಇರವನ್ನು  ಪಡೆಯುನುದರಿಂದ ಲ್ಸೈಬ್ಬಿ 'ಜ್‌ನು ಸ 
ಒಂದು ದ್ರನ್ಯನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆತನ ತತ್ವ ನಿರೂಪಣೆಯು 
ಭೌತ ವಸ್ತುವಿನಿಂದೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಜೇ ರ್ಟಿಯ ಭೌತವಸುವು ಒಂದು ದ ವ್ಯವೆಂದು ಅದು ವಿಸ್ತೃತೆಯನ್ನು ಪಡೆ 
ದಿಡಿ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಂತಹ ಭೌತವಸ್ತು ವೊಂದನ್ನು ನಿಭಜಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾನ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೌತವಸ್ತು ಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತ ವೆ. ವಿಜ್ಞೂ ನದ 
ಅಥವಾ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಂದಿನ ನಂಬಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಆಣುವ್ರ ನಿಭಜಿಸಲು ಅಸ ಸಾಧ್ಯೆ 
ವಾದಂತಹ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜೀವಾಣುಗಳು ಒಂದುಗೂಡಿ ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ಆಕೃತಿಯನ್ನು 
ತಾಳುತ ವೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಅವು ಒಂದುಗೂಡಿದಾಗ ತಮ್ಮ ಸಹಜ ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ... ಅದರೆ ಈ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲೂ “ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಜೀವಾಣುವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ: ನೆಂದೂ ಅದು ತನ್ನ ಅಸ್ಮಿತ್ಥ ತ್ವಕ್ಕೆ ಬೇರಾವ ಅಂಶವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ' ಫಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುವ ಲೈಬ್ನಿಜ"ನ ವಾದವು ವೈಶೇಸಿಕವಾದ ಅಥವಾ 
ಬಹುತತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ.? ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚೇಹಾಣು ಶಕ್ತಿಯೂ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿದೆ, 
ಮತ್ತು ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೂ ತನ್ನವೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣವನ್ನು ತನ್ನ ಮಾನಸಿಕ 
ಶೆಕಿ ಷ್‌ ರೊನೆಸ2 Ud 8d. ಈ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವಿಭಜಿಸಲು ಸಾಢ್ಯ 
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೧೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ಎಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲೂ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಂತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೋಡಬಹುದಾಗಿನೆ. 
ಟೈಬ್ಬಿಜ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಾಣುಗಳು ನಮ್ಮ ಅತ್ಮದ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಹೋಲು 
ತ್ತವೆ. ಬತ್ತ ವ್ರ ೂಡೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಜೀವಾಣು ಶಕ್ತಿ ಜತ ಪ್ರ ಚೀಫಾಣಾವು 
ಕಿ) ಯಾತ, ತವಾಗಿರುನ 'ದೆರಿಂದಲೇ ಅನೈಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಮನಸ್ಸು ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕೆವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಈ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ ಸರ್ವಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಪೈಬ್ಬಿಜ್‌ನ 
ತೆ ಕೃತಿಯ ಎಸ್ಸೆ ಕರಂತ ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ಜೀವವೆಂದು 
ಸರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಬ ರುವ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಜೀನಾಣುನವಿಸೆಯೆಂದು ಲೆ ಕಬ್ಬ ಜ್‌ ವಾದಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಕ ಡೆಯಲ್ಲೂ ಈ ಜೀವಾಣುಗಳಿದ್ದರೂ ಆಗೂ ಗ ರೀತಿಯಾಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಅವ್ರೆ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ, ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜೀವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಭಿನ್ನತೆಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಾ ಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಹಣ 
ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಚೈತನ್ಯತಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ AGE ಕೆಲವು ಜೀವಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿ ಬ ಹ ಸೂಯ ಡೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ) ಜೀವಾಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಲ್ಪಮಾತ್ರ ದಃ ವಿರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಜೀವಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತುಂಬಿರುತ ಡೆ. ಗ್ರಹೆಣಶಕಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕಡಿಮೆ ಇರುವ ಜೀವಾಣುವನ್ನು ಲೈಬ್ಬಿ ಜ್‌ 
ಖಾಲಿ ಜೀವಾ ಜಗದ ಕರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. 


(1) ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ ಹಂತ : 


ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುನಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟೆವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


(2) ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಹಂತ: 


ಒಂದು ವಸ್ತು ಅದರೆ ಲಕ್ಷಣಗಳೊಡನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಅದು 
ಸನಿಕೆಲ್ಸಕವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಜೀವಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಸವಿಕಲ್ಪ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯ 
ಕೊರತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಜೀನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ದ್ದರೆ 
ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸುಧಾರಿತ ಹೊತದಲ್ಲಿಕುತ, ದೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮ ಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿಯು 
ಮತ್ತ ನ್ಟು ಸುಧಾರಿಸಿದ್ದು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ "ಮತ್ತು ಜ್ಞಾಸಕಶಕ್ತಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರು 
ತ್ರ "ನುನುಸ್ಕನಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಜ್ಞಾನವ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸನಿಕೆಲ್ಬದ 
ಹಂತನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತನನ್ನು ಮನಃಪಣ್ಞೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಹಣ 


ಶಕ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಚೈಬ್ಸಿ ಜನು ಪ್ರಸಂಚದ ವ ಸು ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು, ಜೀನಿಗಳನ್ನು 


ಒಂದು ಪ್ರಗತಿಸರ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಯಂತ ಕೆಳನುಟ್ಟದ ಜೀವಾಣುನಿನಿಂದ. ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಜೀವಾಣುಗಳ 
ವರೆಗಿನ ವಿನಿಧ ಹಂತಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಮಟ್ಟ 


ore WEY 


Mg 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತೆತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ಸ್ಪಿನೋಜ; ಲೈಬ್ಲಿ ಜೀ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ ೧೧ 


ದಲ್ಲಿ ಭೌತವಸ್ತುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಜೀವಾಣುಗಳು, ಅನಂತರ ಸಸ್ಯವರ್ಗದ ಜೀವಾಣು 
ಗಳು, ನಂತರ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದ ಜೀವಾಣುಗಳು, ನಂತರ ಮಾನವ ಜೀವಾಣುಗಳು 
ಅನಂತರ ದೇವದೂತರು ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಜೀವಾಣುಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಅತ್ಯಂತ ಕೊನೆಯದಾದ ದೇವ ಜೀವಾಣುವನ್ನು ಲೈಬ್ಬಿಜ್‌ನು ಜೀವಾಣುಗಳ 
ಜೀವಾಣುವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ, ಪವಿತ್ರವಾದ ಮತ್ತು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಜೀವಾಣುವಾಗಿದೆ. ಈ ಮೂಲ ಜೀವಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಥವಾ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯು ಪರಿಪೂರ್ಣಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವನಿಯೋಜಿತ ಸಾಮರಸ್ಯದ ನಿರೂಪಣೆ : 

ಜೀವಾಣುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬೇರಾವ ಅಂಶಗಳ ಆಧಾರವನ್ನೂ ಸಡೆದಿರದ ಈ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸುಪೂರ್ಣ ಸ್ವತುಂತ್ರವಾಗಿನೆ 
ಒಂದು ಜೀವಾಣುನಿನೊಳಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವಾಣು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರನೇಶಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಣೈಬ್ಬಿಜ್‌ನು ಈ ಜೀವಾಣುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಸ ತಂತ್ರ ಆಸ್ತಿತ ವನ್ನು 
ನೀಡಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜೀವಾಣುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿ ಅಥವಾ 
ವಸ್ತುವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಜೀವಿಗೂ ತನ್ನ ನಡತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ತನ್ನ ನಡೆನುಡಿಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಹೊಣೆ ಎನ್ನುವ 
ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಲೈಬ್ಸಿಜ್‌ನ ತತ್ವ ನಿರೂಪಣೆಯ ಉದ್ದೇಶ. : ಒಂದು 
ಜೀವಾಣುನಿನ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವಾಣು ೮ ವುದೇ ವಿಧವಾದ ಒತ್ತಾಯವನ್ನೂ 
ತರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜೀವಾಣುವಾದ ದೇವರು ಕೂಡ ಇತರ 
ಜೀವಿಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ನಿರೂಸಣೆಯೆ ಸ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಜೀವಿಯೂ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಸ್ವಾತಂತ್ರೆ ತದ ಅನ್ವಯ ವರ್ತಿಸಿ ಅದರಿದು:ಟಾದ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳಿಗೆ ತಾನೆ ಹೊಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಲೈಬ್ಬಿಜ್‌ನ ಈ ನಿರೂಪಣೆಯು ಡೇಕಾರ್ಟಿಯು 
ಸಿರೂಸಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂ ತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕ್ರಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಒಂದು 
ದ್ರವ್ಯವ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದೊಡನೆ ಸರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವಂತೆಯೊ, ಒಂದು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವುದಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡಿ. ಆದರೆ 
ಲೈೈಬ್ಸಿಜ್‌ನ ದ್ರವ್ಯ ನಿರೂಪಣೆಯು ದ್ರವ್ಯಗಳ ನಡುವಿನ ಸರಸ್ಪರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು, 
ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು? ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ಡಿ. ಈ ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಡೇಕಾರ್ಟೆ ಆಧುನಿಕ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಂದಿಟ್ಟ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಿಗಿಗೊಳಿ 
ಸುವಂತೆ ಕಾಣುತೆ ದೆ. ಲೈಬ್ಬಿಜ್‌ನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಾಣುವ್ರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಒಂದು ಮಕ್ಕೊಂದರೊಡನೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಹೊಂದಿರಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಶರೀರದ ಭಾಗಗಳು ಪೂರೈ ಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ ಅಥವಾ ಶರೀರದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರ 


೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಲ್ಲವು ಎಂಬ ಶೋ! ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಬೈಬ್ಬಿಜ್‌ನು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆತನು ಸೂಚಿಸಿದ 
ಸರಿಹಾರನು ತಾನು ಅ ಜಾ ನಯೋಜಿತ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಆಡೆಗಿದೆ. 
ಲ್ಸೈಬ್ಬಿ ಜನ ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆದಂತೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಳ ಅಂದರೆ ಭೌತವಸ್ತು 

ಮತ್ತು ಜೀವಿಗಳ ನಡುವಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ನಿಜನಾದ ಪ್ರತ್ರಿಯೆಯಾಗಿರದೇ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಮತು, ಶಾರೀರಕ ಸಮಾನಾಂತರ ಕ್ರಿ ಯೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಈಜುವ, ಅವುಗಳ 
ನಡುವೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ Ng ಭಾ ಸಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಅಥವಾ ಚಟುವಟಿಕೆ ಉಂಟಾದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೊ 
ಆದರನೇ ಆದ ಸಮಾನಾಂತರ ಚಟುನಟಿಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಮನಸ್ಸು 'ಮತ್ತು 
ಶರೀರಗಳು ಪರಸ್ಪರರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀ ರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗಲು ಭಾರ 
ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಿಯೋಜಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯು 
ತ್ರಜಿ ಈ ಪೂರ್ವ ತನನ ಪರಿಪೂರ್ಣ ದ್ರವ್ಯವಾದ ದೇವರ ಮೂಲಕ 
ನಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಈ ನಿಯೋಜನೆಯಿಂದಾಗಿ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯು ಶಾರೀರಕವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಶಾರೀರಕ ಕ್ರಿಯೆಯು ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಪ ್ರತಿಬಿಂಬಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿ ಜನು ಮನಸ್ಸು ಶರೀರಗಳ ಸಮಾನಾಂತರ ಸಮಾನತ್ವ » 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು, ಶರೀರಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬ ನೇ ಅದ ತಯಾರಕರಿಂದ ನಿರ್ನ್ಮಿ 
ಸಲ್ಬಟ್ಟ ಎರಡು ಗಡಿ? ಹಾಕ ಳು ಹೇಗೆ ಸರಸ್ತ Ri be ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಟಿಯೆನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ.ವೋ, ಅನೇ ರೀತಿ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಒಂದೇ ಜೀವಾಣು ಮೂಲ 
ನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ಪರಸ್ಪರ ಸಮಾನತ್ವವನ್ನು ನಸ ಒಂದು ಗಡಿಯಾರದಲ್ಲಿ 12 
ಗಂಟಿ ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರೆ ನಮೊ: ಂದು ಗಡಿಯಾರದಲ್ಲಿ 12 ಗಂಟಿ ತೋರಿಸಲ ಡುವುದು 
ಆ ಗಡಿಯಾರಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಮನಸ್ಸು 
ಮತ್ತು ಶರೀರದ ಚಟುವಟಕೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದು 
ಜತ್ತಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಈ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೆ ಅವುಗಳ ನಡುವಿರುವ ಪೂರ್ವ 
ನಿಯೋಜಿತ ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಕಾರಣ. ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ನಡುವೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಸ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲವಾಗು 
ಕಡೆ. 


ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌--1632-1704 


ವಿಚಾರನಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಡೇಕಾರ್ಟ್‌ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಎರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಗೆಹರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದನು. 


ಪಾಶ್ಚಾತೃ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ಸ್ಪಿನೋಜು ಲೈಬ್ಬಿಜ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ ೧೩ 


ಆದರೆ ಆ pI ಕ್ಸೆಲಿ ಆ ವಿಚಾರವಾದವ್ರೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿ 
ಸಲ್ಪ ಟ್ಟಾ ಸಚ ತ್ಯ ತತ್ವ ದ ಯೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾದವು. ಮಾತ್ರ 
ವಲ್ಲಿ ಇತ ತತೋ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ ರಹಸ್ಯ ವಾದದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ವಿಚಾರವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಮ 
ಹುಟ್ಟಿನೊಡನೆ ತುಂಬಿದ್ದು ಅವಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗಳಿಸುವುದಾದರೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರವಾದವು ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೂ ಬಾರದ ವಾದವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರವಾದವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದರ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಪ್ರಶ್ಚಿಸಿದವನು ಬ್ರಿಟನ್ಸಿನ 
ಜಾನ್‌ ಲಾಕ”. ವಿಚಾರವಾದದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ ಜಾನ್‌ 
ಲಾಕ್‌ “ಅನುಭನವಾದ” ಎಂಬ ಒಂದು ಹೊಸ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನೇ ಸ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. 
ಮುಂದೆ ಈ ಅನುಭನವಾದವು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾದ “ಜ್ಞಾ ನಮಿಾಮಾಂಸೆ? 
ಯ ರೂಸವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಗ ಲಾಕ್‌ ಬರೆದ « ಮಾನವನ ತಿಳುವಳಿಕೆ » 
(human ಹೂಸ 7) ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧವ್ರ ಅನುಭವವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಲ್ಲಸ ಜ್ಞಾ ನಮಿಸಾಮಾಂಸೆಯೆ ಉಗಮಕ್ಕೂ ನಾಂದಿಯಾ 
ಯಿತು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆದಿ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ 
ಸತ್ಯದ ನಿರೂಪಣೆ ಎಂದೇ TN, ಅದಕೆ ಲಾಕ”ನ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರು, 
ಮನಸ್ಸು, ಆತ್ಮ ದ ಅಮರತ್ತ, ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಅದರೆ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆ ಮುಂತಾದೆ ನಿಷಯ 
ಕ ಗಳನ್ನೊ os ತತ್ವ ಎ ಓಜ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಮಿತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ ನಪೆದರೇನು 9 ಅದರ ಮೂಲ 
ಗಳಾವ್ರಪ್ರ? ಜ್ಞಾ ನದ ds ಆಯತು ಮತ್ತು ಒರೆಗಲ್ಲು ಯಾವುದು ? 
ಜ್ಞಾ ನದ ಬತಿಯೇನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಉತ್ತ ರಿಸಬೇಕಾದುದು ಮೊದಲ ಕರ್ತವ್ಯ. 
ಸಾಕೆ ಲಾಕ”ನ ಅಭಿಮತ. ಮೇಲ್ವಂಡ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನು ಅರಿತ ನಂತರವೇ ಆಧಿ 
ಭೌತಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದಾಗಿಸೆ. ಅಂದರೆ ನಾವ್ರೆ 
ತತ್ವ ಶಾಸ ನನ್ನು ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ನಮ್ಯ ನನ್ನು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು 
ತತ "ಸಾಕಷ್ಟು ಸರಿಜ್ಞಾ ನ ಪಡೆದಿರುವುದು ಉತ್ತ ಮ. "ಮಾನವನ PhS 
ಮಿತಿ” ಎಂಬ ತನ್ನ ಪ 5 ಬಂಧೆಪಲ್ಲಿ ಲಾಕ್‌” ನು ಒಂದುಕಡೆ ನಿಚಾರವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಮತ್ತೊ ಯದುಕಡೆ. ಮಿತಿಸೊಳಸಟ್ಟ ತನ್ನ ಅನುಭನವಾ ದನನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ರೀತಿ 'ಠಾಕ್‌ನ ತತೆ (ನಿರೂಪಣೆಯು ಎರಡು ಮ:ಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. "ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊನಲ ವಿಭಾಗನು ಟೇ ನಿಚಾರವಾಡೆವನ್ನು ಆತನ ಮೂಲಕಲ್ಪನಾ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ 
ವನ್ನು ಸಹಿತ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದರೆ, ರಚನಾತ್ಮವಾಗಿ ನುತ್ತೊ ಂದು ವಿಧಾತ ಅನುಭನ 
ವಾದದ ಮೂಲತತ್ವ ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ದೆ, 


ಕ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕ 


ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ : 

ಅನುಭನವಾದವನ್ನು ಉದ್ದೀಪನಗೊಳಿಸಲು ವಿಚಾರವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ' 
ಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಅದರೆ ಮೂಲವಾದ ಮೂಲಕಲ್ಪನಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಲಾಕ್‌ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಮ್ಮ ಮೆದುಳಿನಲ್ಲಿ ದೇವರಿಂದ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಮಾನವನು ಅವನ್ನು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟಿ ನೊಡನೆ ಸಡೆಯುನ್ರೆದಾದರೆ ಅವ್ರೆ 
ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕು. ದೇವರು ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದ ಒಬ್ಬ. 
ರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಕಲ್ಪನೆಗ ನ್ನು ತುಂಬಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ವಿವಿಧೆ ರೀತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅವರ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಡೇಕಾರ್ಟಿನ ಹೇಳಿಕೆ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ನಾಗರಿಕ 
ನಿಗೂ, ಆನಕ್ಷರಸ್ತ ನಿಗೂ ಮನೋವಿಕಲ್ಪಗೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಿಜಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಉತ್ತರಿಸುವ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಅವರೆಲ್ಲರೂ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದಕೆ 
ಲಾಕ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಈ ವಾದನ ತರ್ಕ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆ 
ದಿದ್ದೇವೆ, ಆದರೆ ಅವ್ರೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ವಿರೋಧಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿವೆ ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇರುವುದೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿದ್ದರೆ ಆದೇ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ಕೆಡುಕಾದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಮೂಲ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ 
ಹುಬ್ಬಿನ ನಂತರ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾನು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಮೆದುಳು ಅಧವಾ ಮನಸ್ಸು ಯಾವ ಕಲ್ಪನೆ 
ಅಥವಾ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರದೆ ಕಾಗದದ ಕಾಲಿ ಹಾಳೆಯಂತಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಲಾಕ್‌ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರದ ಖಾಲಿ ಕೋಣೆಗೆ ಹೋಲಿಸು 
ತ್ಲಾನೆ. ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಯಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಆನಂತರೆದ 
SN ಮೂಲಕ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗಳಿಸು 


ಅನುಭನವನಾದದ ಮೂಲತತ್ವಗಳು ; 
ಾಇಕ್‌ನ ತತ್ವನಿಖಾಮಾಂಸೆಯ ರಚನಾತ್ಮಕ ನಿಭಾಗನು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅನುಭನವಾದದ ಮೂಲತತ್ವಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಮಾನವನ ಎಲ್ಲಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಅನ.ಭವದಿಂದ 


ಪಾಶ್ನಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ರ್ರ-ಸ್ಪಿ ನೋಜ ಲೈಬ್ನಿ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ ೧೫ 


ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ನೈತಿಕ ಸೌಂದರ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಥವಾ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನಾವೆ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಪಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಭಾವನೆಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹೊರಸ್ರಸಂಚದೊಡನೆ ಸೇರ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಸಹಕರಿಸು 
ತ್ತವೆ, ಇಂತಹೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು ವಿಧಗಳು : ಕಣ್ಣು, ಮೂಗು, ನಾಲಿಗೆ, ಕಿವಿ 
ಮತ್ತು ಚರ್ನು, ಇನೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯೆ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸು 
'ತ್ರವೆ. ಅದುದರಿಂದ ಈ ಸಂಜೇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನವಾ ಹಿನಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳೇ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಭಾನನೆಗಳ ಆಧಾರಸ್ತಂಭಗಳು. 

ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಮೆತ್ತು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋಭಾನನುಳ್ಳವರ ಹ 
'ಗಳಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಲಾಕ್‌ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ಸ್ತ ಪ್ರತಿಭಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರದರ್ಶ 
ನಾತ್ಮಕ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಪಾದನಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂದ್ರಿ ಇರ 
ಭನನ ಸಂಜೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಸಾರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ, ಪ್ರತಿಭಾನವೆ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಆಂತೆರಿಕ ಜ್ಞಾ ತಿ ಪ್ರತಿಪಾದನಾ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದಿ ್ರಿಯಾನುಭವನದೆ 
ಔಂಧಾರನನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ನಿತ್ಯ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ದೇನರ ಇರವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸಾಧೆನ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾ ನನು ಬಾಹ್ಯ ಸಂವೇದನೆಯಾದರೆ ವಿಚಾರಕ ಮಾರಿದ 
 ಪ್ರತಿಭಾನನೆ ಆಂತರಿಕ ಸಂತ ದೆಯಾಗಿದೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನದೇ ಅದ ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ದೇವರ ಇರವನ ಪ್ಲ ತಿಳಿಸಲು ಅಸ ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಲಾಕ್‌ 
ಪ್ರತಿಭಾನ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಪ್ರ ತಿ ಸಾದೆನಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ತದಿಂದಲೆ ಶ್ರ ನಾನೆ 'ಬಹಳಷ್ಟು ಜಾನವನ್ನು ಪಡೆದರೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ನವೂ 
| ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದತೆ ಚೇ ಉಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅತಿದೂರದಕ್ಲ ವ ವಸ್ತು 
ಜೆ ಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
' ಹಣವು. ಉಸಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ವೆ. ಅದರ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಕೂಡೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ Pinas ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವದ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಿಂದ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ನಅನುಭೆನವಾದಿಂ ಕಾದ ಲಾಕ್‌ ಇತರೆ ವಾಸ ನಾಂಸೆಗಳಂತೆ ಇಂದ್ರಿ ಯೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಸಖುಬಹುದಾದ3ಹೆ ಪ್ರಾಸಂಚಿಕೆ ವಸ್ತು ಗಳನ ಸಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿ 
ಸಿದ್ದರೆ ಮತೊಂದು ಕಡೆ ಚಿದ್‌ವಾದಿಗಳು ನಿರೂಸಿ ಬಸು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವನನ್ನು, 
ks ಇನ್ನೊ ಇದುಕಣೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಯೊುಳ್ಳ ನರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ದೇವರೆ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು 
ಕ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ನೆ. . ಮೆನಸ್ಸು ಅಥವಾ ಅತ್ಮ ಮತ್ತು ದೇವರನ್ನು ಇಂದ್ರಿ ಯ ಜ್ಞಾನದ 
; ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿ ನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆತನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರತಿಭಾನನನ್ನು ಮತ್ತು 


೧೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರತಿನಾದನಾ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಹೀಗೆ ಲಾಕ್‌ ಮೂರು ರೀತಿಯ 
ದ ಪ್ರವ್ಯಗಳಿರುವುದನ್ನು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 
ಅದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ಲಾ ಶಸ ಸ್ಯನನ್ನು ಕೊಡುವ ಲಾಕ್‌ ಆ ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಮತ್ತೂ ವಿಸದೀಕರಿಸುತ್ತಾ,ೆ. ಲಾಕ್‌ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ 
ಸ ಆಕ ಮಕ್ಕೆ ಸ್ರತಿನಿಧಿತ ವಾಸ್ತವವಾದ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹ 


ಪ್ರತಿನಿಧಿತ ವಾಸ್ತವವಾದ : 


ಲಾಕನ ಪ್ರಕಾರ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ನಾವು ಪಡೆಯಬಹು 
ದಾದ ಕಲ್ಪ ಸ ಳು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನನು ನಾ ವೆಲ್ಲರೂ ಸಾ ಇಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ ಪಡೆಯುವ ಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವು ವಿಚಾರವಾದದ ಮೂಲತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ 
ಅನುಭನವಾದ ಅಥವಾ ವಾಸ್ತವವಾದದ ಮೂಲತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಾ] 
ಅನುಭನವಾದ ಅಥವಾ ವಾಸ್ತವವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಭೌತ ದ್ರ; ವ್ಯಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ . 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ... ಮನಸ್ಸು ಭೌತ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಂ ಜಡ ದರೂ ಅದು ಅತವ್ರಗಳ ಅಸ್ಲಿತ್ತದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. . ಭೌತ 
ವಸು ಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಯಾವುದೇ ಮನಸ್ಸು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದಿರಲಿ ಆಥವಾ 
ತಿಳಿಯದೇ ಇರಲಿ ಅಡು ತನ್ನದೇ ಆದ ಇರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರೆ ಮನಸ್ಸು 
ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂಡೆರಡು 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತ ವೆ. ವಸುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವುದಾದರೆ 
ಮನಸ್ಸು ಅನನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ? ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ. ವೆ? ಈ ಕಲ ) ನೆಗಳು ಎಷ್ಟ ರಿ ಗೆ ವಸು ಗಳನ ನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ ? 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಲಾಕ್‌ ಇನ್ನ ಪ್ರತಿನಧಿತ ಸ ಧಮಾಕ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ, ನೆ. 
ವಾಸ್ತ ವವಾದದ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದ ವಸುಗಳ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಲಾಕ್‌ ಸಿದಾ ಇಂತವನ್ನು ವಾಸ ವವಾದದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು. 
ತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿದ್ದ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮತ್ತು ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಆಧಾರಿತವಾಗಿದೆ. ಆತ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಶರೀರಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಸಮನ್ವಯತೆಯ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯ 
ಚಾ ನಿನರಿಸುತ್ತಾ ನೆ ವಸು, ಗಳೆ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ ಬೆಳಕು ಕಣ್ಣಿನ ಪರದೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವನ್ರ ಜ್ಞಾನವಾಹಿಫಿಗಳ ಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪ 
ಡುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು ಆ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನಗಳನ್ನು ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಬಗೊಳಪಡಿಸಿ ಕಣ್ಣು ನೋಡಿದ 
ವಸ್ತು ಇಂತಹದ್ದೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ, ಅಂಡಕೆ ತಂತಿ; ಕವಾಗಿ ಮೋಡುವುದ್ದಾ 
ದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಕಲ ನೆಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು kT ವಸು ವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಎ 


ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ-ಸ್ಪಿನೋಜ, ಲೈಬ್ನಿ ೫ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ ೧೭ 


ಲಾರದು. ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವಗಳು ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತವೆ. : ಅದರಿಂದ ಸ್ರತಿನಿಧಿತವಾದದಂತೆ ನಾವು ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರತಿಬಿ ಬನನ್ನು 
5 ಹೊರತು ವಸು ಸಗಳನ್ನಲ್ಲ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ, ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೇರವಾದ 
್ರತೈಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೂ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳ ಬಗೆ 
ಸಿ ಇ ಡೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ನಿಜವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯದೆ. ಅವುಗಳ. ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯುತ್ತದೆಯಾದುದರಿಂದ ನನ್ನು 
ಜಾ ನವು ನೇರಜ್ಞಾ ನವೆನ್ನ ಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 'ಹೇಳುವುದಾ ದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಾ 
ನುಚವಗ ಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ವಸ್ತುಗಳ 
ಪ್ರೆತಿರೂಸನನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯೆ ಬಬ್ಬದು. 
ಲಾಕ`ನ ಪಾ ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ವಾಸ್ತವವಾದವು ಅನನ ಅನುಭನವಾದದ ಮೂಲ 
ಉದ್ದೆ (ಶಗಳನ್ನೆ ೯ ತಳ್ಳಿ ಹಳ, ಡೆ. ಪಾ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆತನ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಸಿದಾ ಂತವ್ಪೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಗೆ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ: ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, ನಾವು ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ಅವು” ಸೋತಿಸುವುದಲ್ಲಸೆ ಅವುಗಳ ಇರವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷಣ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ನಸು ಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿಯೇ ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯುವೆವೆಂದು 
ಭಾವಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳು ನಡೆಯುವುದೆಂದು ಅವರ ದೃಢನಂಬಿಕೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಲು ಲಾಕ್‌ ಇಚ್ಛೆ ಪಡುನೆದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ವಾಸ್ತವ 
ವಾದವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಸರಿಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಕೆಲನೆ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ತನ್ನ ಮೂಲ ಅನುಭವವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ 
ವಾದವ್ರೆಗಳಾದರೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಮತ್ತು 'ನರ್ಮಾಭಿಮಾನಿಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಗೊಳಿ 
ಸಲು ಅವನು ಆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅನುಸ ಸರಿಸತೇಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ತಾತನ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಊತದ ಗುಣಗಳಿದ್ದು , ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯನು 
ವಸು? ಗಳಲ್ಲಿ 'ಠಾಶ್ವ ತವಾಗಿರುನಂತೆಯೂ ಮತ್ತೊ ದು ನಿಧದವು ವೀಕ್ಷಿಸುವ ನನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿ ನನಿರುವಂತೆಯೊ ಸ ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. "ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲೇ ಶಾಸ್ವತ ತಭಾಗಿಕುವ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಷಗಳೊದು, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು `ಪ್ರತಿನಿಧಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅರಿಯುವ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ದ್ವಿತೀಯ ಗುಣಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಒಂದು ವಸ್ಮುವಿನ ಘೆನರೂಸ್ಯ 
ಚಲನೆ ಮತ್ತು "ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವಸ್ಮು 
ವಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಾಥ 
ಮಿಕ ಗುಣಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾ ್ರಮುಖ್ಯಗುಣಗಳಾಗಿ ವಸ್ಸು ಡಿಕೆ ದ್ವಿತೀಯ ಗುಣ 
ಗಳು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣದ ಸರಿಣಾಮದ ರೂಸ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಇರುವಂತಹನ್ರ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಬಣ್ಣ, ರುಚಿ, ಗಂಧ BM ತೀಯ ರೀತಿಯ ಗುಣಗಳಾಗಿನೆ. 


೨ 


೧೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತಕ ಷ್ಟ 


ಈ ಗುಣಗಳು ಅವ್ರೆಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುವ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು | 


ನೀಲಿಬಣ್ಣದ ಗಾಜಿನ si ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ್ಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವು ನೀಲಿಯಾಗಿಯೇ 
ಚರು; ವೆ. ಆದರೆ ಈ ನೀಲಿಬಣ್ಣ ವ್ರ ವಸ್ತು ಸಿ ನಿಜಸ್ವರೂನವಲ್ಲ. ಈಜ್ಞಾ ನವು 
ಬಹಳಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ನಮ್ಮ ವೀಕ್ಷಣೆಯ ಮಾಧ್ಯವ; ದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ನೂಲ 
ನಂಬಿಕೆ ಪ ನಶೆ ಅನಲುಬಿತವಾಗಿನೆ. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ 
ಬೇಲಿಯಾಗಿನ್ನು ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇರ 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದು ವಸ್ತುಗಳ ಸಹಜ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಣಚಿಸುತ್ತ ವೆ. 
ಇದೇ ನಿವಣೆಯನ ನ್ನು ಲಾಕ್‌ ಮತ್ತೊ ಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರ 
ಪ್ರಕಾರ ನಾನು ಅರಿಯುವ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದ್ರ ದ ವ್ಯ ದೇ ನಿರಲೇಬೇಕು. 


ದ ಸವ್ಯಗಳಿಂದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದರೆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿನೂ ವ ಅದನ್ನು 


ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಂದರೆ ಗುಣಗ ಳಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬಹ.ದಾಗಿದೆ. ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ದ ಸ್ರವ್ಯವೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ ಆ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಿಲ್ಲಸೆ ಅವ್ರೆ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ (ವಸ್ತು) ವಿರಲೇಬೇಕು. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ಮಿತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಲಾಕ್‌ ಸ ಸತ್ಯದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು "ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಬಹು 
ಮುಖವಾಗಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವ ಅವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು 

೬, ೧೧ 

ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣ 


"ಹೋಗುವೆನು ನಾ್‌ ಕವನದ ಭಾಸಾನೆಜಾ ನಿಕ 


ಲ 
ಖಿ ಬ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


|. ಮಹಾಕನಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಭಾವಗೀತೆಗಳ ಪೈಕಿ "ಹೋಗು 
ವೆನು ನಾ'1 ಎಂಬ ಕವನವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಮಲೆನಾಡಿನ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಸೆರೆಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷಾನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ನೂತನತೆಯನ್ನು ತಂದಿದ್ದಾರೆ, ಭಾಷಾವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ಕನನ 
ವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿದಾಗ, ಅನೇಕ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತವೆ, 
ಹೀಗಾಗಿ ಭಾಷಾಭ್ಯಾಸಿಗಳ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ '೬ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಇಂಬು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಂಖ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಧಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಕವನದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಿವೇಚಿಸುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಕನನದ ಪದರಚನೆ ಮತ್ತು ಅರ್ಥರಚನೆ ಸನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಇಲ್ಲಿನ 
ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 

2.0. ಕುವೆಂಪುರವರ ಹೋಗುವೆನು ನಾ' 104 ಪಂಕ್ಕಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಒಂದು ದೀರ್ಫ್ಥ ಕವನ. ಬಯೆಲು ಸೀಮೆಯ ಬೋಳು ಬಯಲಿನ ಬಾಳಿನ ಗೋಳಗೆ 
ಬೇಸರಗೊಂಡ ಕನಿ, ತನ್ನ ಒಲುವೆಯೆ ಗೂಡಾದ ಮಲೆನಾಡಿಗೆ ಹೋಗಲು ಹಾತೊರೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಪ್ರಕೃತಿ ಚಿತ್ರಗಳು ಕವಿಯನ್ನು ಭಾವಸಮಾಧಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದಿನವೆ. 

2.1. ಕನನದ ಛಂದೋರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರಗಣದ ಲಯವಿದ್ದು, ಭಾಮಿನೀ 


_ ಲಯದ (3. 4-3-4) ನಡೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಬೇಸರಾಗಿದೆ ಬಯಲು ಸೀಮೆಯ ಬೋಳು ಬಯಲಿನ ಬಾಳಿದು | 
ಬಿಸಿಲು ಬೇಸಗೆ, ಬೀಸುವುರಿಸೆಕೆ ; ತಾಳಲಾರದ ಗೋಳಿದು | 
ಹೋಗುವೆನು ನಾ ಹೋಗುವೆನು ನಾ ನನ್ನ ಒಲುಮೆಯ ಗೂಡಿಗೆ ; 
ಬಿಳಿಯ ತಿಂಗಳ ಸಿರಿಬನಂಗಳೆ ಮಸೆಯೆ ಮಂಗಳ ನಾಡಿಗೆ ! 


ಉದ : 


ಹ ಬಾಣ ಣಾ 
ಜಾಲಾ 


1 ಕುವೆಂಪು--ಹೋಗುವೆನು ನಾ -- ಪಕ್ಷಿಕಾಶಿ: ಪು 4448 


೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೇಲಿನ ಚರಣಗಳನ್ನು ಲಯೆತ್ಸೆನುಸಾರೆವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದಾಗ ಜಲ ಷಟ್ಟದಿಯ 

ರೂಸವು ಧೊರೆಯುತ್ತದೆ 
ಬೇಸರಾಗಿದೆ 
ಬಯೆಲು ಸೀಮೆಯ 
ಬೋಕು ಬಯೆಲಿನ ಬಾಳಿದು 
ಬಿಸಿಲುಬೇಸಗೆ 
ಬೀಸುವೆರಿಸೆಕೆ 
ತಾಳಲಾರದ ಗೋಳಿದು 
ಹೋಗುವೆನು ನಾ 
ಹೋಗುವೆನು ನಾ 
ನನ್ನ ಒಲುನೆಯ ಗೂಡಿಗೆ 
ಬಿಳಿಯ ತಿಂಗಳ 
ಸಿರಿ ಬನಂಗಳ 
ಮನೆಯ ಮಂಗಳ ನಾಡಿಗೆ 


ಕವನದಲ್ಲಿ ಲಯುದ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು 3-44 ಲಯದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಲಯಗಳ ಗಣಗಳನ್ನು ಮಿಶ್ರಗೊಳಿಸಿ ಕವನಕ್ಕೆ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಕವಿ. 
ಕವನದ ಪ್ರತಿ ಪಂಕ್ರಿಯಲ್ಲೂ ಯತಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದ್ದು, ಪಂಕ್ತಿಗಳ 
ನಡೆವೆ ನಿರಾಮನಿನೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಣವಿಭಜನೆ ಮಾಡಿದಾಗ 728 ಗಣಗಳು 
ಹಾಗೂ 2600 ವಾಕ್ರೆಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅತಾ ಟ್‌ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಳಸಿರುವುದು ಉಂಟು. 


ಉದಾ : ಕೊಳಲನೂದುನನಾಹ ಗೋಸನು ನಲಿಯೆಲಾ ಮೃ ಗ ಮನಗಳೂ ! 


2.2. ಕವನದಲ್ಲಿನ ಧ್ವನಿಗಳು ಹಾಗೂ ಅವು ಅವ್ನ ತವಾಗುವ ಸಂಖ್ಯೆ ಸ ಪಟ್ಟಿಯು 
ಈ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 


ಧ್ವನಿ ಆನೃತಸಂಖ್ಯೆ ವರ್ಣ 

ಆ 10 ಆ, ಆ, ಆ, ಆ, ಆ, ಆ, ಆ, ಆ, 
ಅ, ಅ, ಆ, ಅ, ಅ, ಅ, ಆ ಅ, 

ಆ 3 ಭ್ರ 

ಇ 4 0, ಇಂ, ೫0, ಇಂ 

ಉ 3 ಉ, ಉ, ಉ 

ಎ 9 


ಮಿ ಬಿ ಬಿ ಮಿ ವ್ಯ ನಿ ಎ, ಎಂ; ಐಂ 


"ಹೋಗುನೆನು ನಾ' ಕನನದ ಭಾಸಾನೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೨೧ 


ಆವೃತಸಂಖ್ಯೆ ವರ್ಣ 

| ಐ 

8 ಒಟ ಓ ಓಂ, ಓಂ, ಒ, ಒ, ಒ, ಓ 
123 ಕ,ಕಾ,ಶಕೂ ಕೆ, ಕುಕ, ಕ, ಕೆ, ಕ್ಕಿ; ಕಾ ಚ್‌ 


ಕ್ರಕ್ಕೆಕ್ಕೆ ಕೆ ಕಾ,ಕೋ,ಕಾ, ಕಂ,ಕೇ,ಕ್ಕುಳಂ 
ಕಾಕೋ, ಕ ಕೋ, ರ್ಕಕ,ಕಕುುಕ್ಕುರ್ಕ, ಕಿ ಕಂ 
ಕೇ.5,ಕ್ಕೆಕ,ಕೆ, ಕೈ ಕು, ಕೆ, ಕೌ, ಕು, ಕ್ಸ 
ಕ್ಳಿ,ಕುು,ಕ್ಛಿ ಕ,ಕ್ಕ್ಯಾ ಕೆ, ಕ, ಕ, ಕ್ಕೆ ಕಾ, ಕ್ಸ 

ಕಾ, ಕೆ, ಕ್ಸ, ಕಾಕ್ಕಶ್ಕೆಕೂಕ ಕ್ಕ ಕ್ಸ, ಕಾ 
ಕಾ,ಕ್ಕುಕ,ಕ,ಕಾ, ಕಾ, ಕಾ,ಕ,ಕಾ, ಕೈಕು 
ಕೆ,ಕಾಂ,ಕು,ಕ್ಕೆಕ,ಕ,ಕ, ಕುಂ, ಕುಕ, ಕ್ಕಿ, ಕೆ 
ಕಾ.ಕ,ಕೇ,ಕೆ, ಕೇ, ಕಾಕಿ ಕಕ, ಕ್ಕೊ ಕಿ 
ಕಿ,ಕ್ತಿಕ್ಕಾಕ್ರಕ್ಕಕೋ,ಕಾ,ಕ,ಕ್ಕಾಕಿ, ಕೂ 
ಕಿಕ್ಚಿ ಕ್ಕೆ ಕೆ, ಕ್ಯಾಕ್ಯಾಕ, ಕಂ,ಕ, ಕ್ರ, 


ಕಾ, ಕೊ 
2 ಖ್ಯ ಖ 
185 ಗು, ಗ್ರುಗೂ,ಗೆ,ಗೈ,ಗೆಗೆಗಿ,ಗು 


ಗ್ರೆ.ಗ್ಯಾಗಾ;ಗೆಗಿ,ಗೆಗೋ,ಗು,ಗು 
ಗೂಗ್ಗೈೆಗ್ರಗ,ಗ,ಗೆ,ಗೃ್ರಗೀ,ಗ 
ಗಿ, ಗೈ ಗಿ ಗ್ಸೈ ಗೃ ಗೃ ಗ್ಯ ಗೃ ಗಿ 
ಗೃಗ್ಯಗಿ.ಗು,ಗಗಿ,ಗಿಗೆ ಗೆ 
ಗ್ರಗ್ಗ,ಗಿಗೈಗ್ರಗ್ರೆಗೆಗಗು 
ಗೃಗಿಿ ಗೈ ಗ,ಗಾಂ,ಗೆಗು,ಗಾ,ಗ 
ಗೆ.ಗ್ರಗ್ಗೆಗೃಗೆಗೆಗೆಗ ಗೆ 
NN, ಗೋ, ಗೈಗ್ಯಗ್ಯ ಗ್ಯಗ್ಯಗಿ 
ಗೃ ಗ ಗ್ಯ ಗೆ, ಗೃ ಗಿ ಗ, ಗೆ ಗೆ 

ಈ ಗ್ರಗೆಗಿ,ಗೆಗೆಗುಗೆಗಾಗೆ 
ಗ್ರೈಗಗೈೆಗೆಗಿ,ಗೆಗ್ಗಿಗಾ,ಗ 
ಗ್ರಿಗ್ರಗ್ರೈಗಗೆಗಿಗೆಗು,ಗು 


ಗ್ಕೂಗೆ,ಗೃಗ್ರಗೆಗೆಗೆಗೆಗಂ, 
ಗ್ರಾ ಗೆ ರೋ, ಗಿ, ಗೂ ಗೋ, ಗೊ ಗ್ಯ ಗೆ 


ಗೈಗೈೆಗ್ಯಾಗಗ್ಳುಗಾ.ಗೆಗಿಗ 


೨೨ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಧ್ವನಿ ಆವೃತಸಂಖ್ಯೆ ವರ್ಣ 


ಜಿಣಿ 


22 


ತ 109 


ಗೃಗ್ಯೈಗೈಗ್ರಗ್ಗಗ್ರಿಗೈಗ್ಯಗು 

ಗಿಡ ಗೈ, ಗ್ಬೆ ಗಿಗ.ಗಿ,ಗು 
ಗು.ಗೂ,ಗೆ,ಗ್ಯಾ,ಗೆ,ಗೆ,ಗೆ,ಗೈೆಗ 
ಗೃಗೃಗ್ಯಾಗುು,ಗೂ,ಗೆಗೆಗೆ,ಗೆ 

ಗಿ.ಗ್ಕುಗೆ,ಗಾ,ಗೆ 

ಜೆ 

i} 

ಚ, ಚುಂ ಚೀ, ಚಿ, ಚಿ, ಚಿ ೫, ಜ್ಪೈೈ ಚಿ 
ಚ್ಕುಚಚುಚಿ,ಚ್ಛೈಚ್ಛಿ, ಚ್ಚು, ಚು ಚೆ 
ಜಿ ಚಿಂ ಜೆ, ಚೆ 

ಜಾ, ಜಿ, ರ್ಜ, ಜಾ, ರ್ಜ, ಜ, ಜೋಂ, ಜಂ, ಚ್ಚ 
ಜ:ಜೆ, ಜೆ, ಜಿ, ಜೊ, ಜೇ, ಜಾ 


ಡ,ಡ,ಡೈ,ಡೈಡುುಡ್ಡ್ಮು,ಡೈಡ್ಕ ಡ 
ಡಿಡು,ಡೈಡಿ,ಡ್ಡಿ, ಡಡ, ಡ್ಕ,ಡ 
ಡು, ಡೈ ಡ್ಲಿಡುಡ್ಯ್ಕಡಿ,ಡಡಿಡಿ 

ಡೈಡಿಡೈಡೆೈೆ,ಡಿ,ಡಿ, ಡಿ ಡು,ಡಿ 

ಡು,ಡೃಡ್ಕಡ,ಡೈಡ್ಕಡುಡ,ಡು 
ಡಿಡಿಡೆಡಿಡಿಡಿಡಿಡಿ 


3 
ಜ್ರ 
2.8 
ಇ 


ತಂ, ತಾ,ತಿಂ,ತ್ರಿತಿತಿತಿ, ತಿ, ತ್ತಿ 
ತಿ, ತೈತೆ ತ್ರ ತ್ಯ ತುಂ, ತ್ರ ತ್ರಿ ತ 
ತತ, ತಾಂ ತೇ, ತಾ, ತ್ತ, ಕೀತ್ಯತ್ರ, 
ತ್ರತಿ,ತ್ಕೊತೀ,ತ್ರಿತ್ಕುತ್ಛತ್ಯ ತ್ತ್ವ 


ಕ 


ಬು 


ಇ 
೫ 
x] 
y 

4 


ದನಿ 


< ೨ 
ಹೋಗುನೆನ 
€ ನನಾ ಕನನದ ಭಾಷಾನೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಶಿತ್ಠಿ 


ಆವೃತಸಂಖ್ಯೆ ವರ್ಣ 

ತಿ, ತ್ಕಿ ತಿ, ತೈ, ತ, ತಾ,ತ್ಕ 
ತಿ, ತುಂ ತ ತ್ಯತ್ಯತುಂತೆ ಶೆ, 

ತೈ ತ್ಕುತ್ಕಿತೊ, ತೋ ತ, 

ಟ್ರ ರ್‌: ತ,ತ್ತಿ,ತೊ,ತ್ಕಿ,ತ್ಕ 

ತಿಂ, ತ್ಕಾ ತುಂ, ತು ತ್ಯ ತ್ರೈ ತಿ, 
ತ್ರ ತಾ, ತು ತಿಂ, ತೇ, ತಾ ತ್ತ, 

'ತೈತೇ,ತ್ಕಿಕ್ಕೆ ತೆಂ, ತಾ, ತ್ತೆ, ತ್ಮ 
; ತಿಕ್ಕಿ ತ್ಕಿತಿ, ತಿ, ತ್ರಿ ತಂ 


1. 1 
ರ್ಕ 
UL xs 


~e 


@& ಗ lL a6 
le (ಚ 


ಡೂ 
ಯೂ Ge GL, 8% 


~ 
ಣಿ 


Sb 


Ke 


160 ದಿ, ಮ್ರೈ'ದ ಮೃ ಧಂ, ದಿ, ದದೆ 
ದೈದ್ಯಡ್ಛೈದ್ಧೆ ದೈ, ದ್ರಿ, ದೈ ದೈದಿ 
ದ್ವಿವೈಷ್ನ ಧ್ರ. ಡೈ ದೃ ದೇ, ದೃಡ 
ದ,ದಿದ್ಕೊದ್ಕಿದ್ಧಿದ,ದಿಂ,ದಿಂ,ದು 
ದ್ಯುವದ್ಯ ದತ ಮು, ದದ, ದು,ದೆ 
ದೈದ್ಯುದ್ಧಿದ್ದೈದಿ ದದ್ಧಿದದು 
ಡೈಡೈದ್ದಿ, ದ್ಯಾದ್ಯದೃದ್ಧಿದ್ದದ 
»ದೈದ್ರದ್ರ.ದ್ಧದ್ಯದ್ಕದಿ ದಿ 
ದ್ರೆ,ದೈದ್ಯುದ್ಕೊದೈದ್ರದ್ಯದದ 
ದೃದ್ರ್ಯದೃದ್ಯದೃಡ್ಕೊದ್ಯದದ 
ದದ್ಯುದ್ಧಿದ್ಧದ್ಧಿಮುದುದೆದೆ 
ದ,ದಿದೆ,ದಿ,ದೆ,ದಿ, ದ ದೈ ದೊ 
ದ,ದಿ,ದ್ಯದ್ಧಿ ದದ ದಿದ ದೊ 
ದ್ಮ್ರ ದೋ, ದೋ, ದ್ವಿಂ, ದೋ, ದೋ, ದೋ 
ದ್ದೈದೋ,ದಿ ದೆ ಡೋ, ದ್ಯ ದಂ ದ್ಯೋದು 
ದ್ಯುದೆದ್ಯದಿಿಡೈದಿಂದ್ಯದಿ,ದಾ 
ದೇ, ದಾ, ಡೊ, ದುದು ದೇ ದೈ ದ ದ್ಭ್ಭೃ 
ದ,ದ್ವಿ,ದಾದು,ದಿ, ದೈದ್ಯು,ದಿ,ದೆ, 
ದು, ದೈೆದಂ 
12 ಧಿಧ್ಯಧೈಧೀಧುಧಿಧ್ಯಾ ಧ್ಯ ಧ್ಯ 
ಧಾ, ಧಾ ಧ 
2 ನು ನಾ, ನು, ನಾ ನ ನ್ಟ ನಾನನ 


೫೬. ೧ ೫% 


೨೪ 


ಧ್ವನಿ 


ಆವೃತಸಂಖ್ಯೆ 


37 


79 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟೆ* 


ವರ್ಣ 


ನ್ರನ್ನನ್ಯನ್ಯನುುನಾನುುನಾ,ನನ 
ನ್ಟ ನಂ ನಾಶಿ, ಶಿ, ನೀ, ಠಿ, ನ್ಕನ 
ನ,ನ,ನ್ಯನೆ, ನಸ, ನೃ ನಂ, ಥಿಂ 
ನ್ಯ, ನೈ, ನ,ನ್ಯುನ್ಯಾನೆ, ನೆ, ನೀ 
ನನೆ,ನೆನಂನನಾ,ನೈನನೆ 

ನ್ಯ ನನ, ನೊ ನು್ಯುನ್ಯನ್ಯನು ನೂ 
ನೆ; ೬0, ನಶೆ ಕೆ ಕೆತ್ಸೇಕ್ಕೆನ 
ನಸ, ನನೆ ನನೆ, ನ್ಯನೂನಾ 
ನು,ನ,ನ,ನ,ನೆೆ ನೆ ನನನು 
ನು,ಠಿ, ನ, ನೀ, ಶೀ,ಠಿ, ನು ನೆ ನು 
ನು, ನ್ಯ ನ್ಯ ನ್ಯ ನ್ಯ ನು ಬಿ ನ ನ 
ವಿನು ನನಿ. ನೋ,ನು,ನು ನುನ 
ನನು ನಶಿ ನನು, ನಂ ನ, ನೀ 
ನೋ,ನೆ,ನನಿನಿಂನ್ಯನ್ರ ನನ 
ನ್ರನ್ರನೆನೈನನನನ ನನಾಾನು 
ನಾ,ನುುನಾ,ನ ನೃ ನಂ ನಾ,ನ್ರಿನ 
ನನ್ಯ) ನ್ಯನು ನಾನ, ನೇ, ವಿ ನೋ 
ನ್ರನನಾ ನನ್ಯನ್ಮನೈನೈನೆ 
ನ್ರನ್ರನನ್ಹನೆನೋನ್ಸುನೆನ್ಮನಿ 
ನನು ನ್ಯನನನಿ, ನನನು 
ನಾನು ನಾ,ನನನ್ನಂನನನ್ರನ್ರನ 
ನೇ ನನೀ ನೇ ನ್ಯಾ, ನನಾ ನನ್ನಿ 
ನೋ,ನು, ನಾಾನುನಾ,ನ,ನಾ,ನ, 


ನ್ರನ್ರನನ್ಯನ 
$ 9:9 9 ಫಂಪಿಎ.ಪ. ನಿ 
ಬ ಖ್ಯ ಖ್ಯಲ್ರಳಿ ಹಂ, ಬ್ರ. ಪ್ರ, ಎ, 
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ಡಾಬು 


"ಹೋಗುನೆನು ನಾ' ಕನನ ಭಾಷಾವೈಜ್ಞ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೧ 


ಳ ಕರಡಿಗಳು ನುಡಿಗಳು 29-30 
ಬನಗಳು_ಜನಗಳು 37-38 
ಗಿರಿಗಳು-ಕರಿಗಳು 41-42 

2.5 ಕವನದ ಕೆಲವು ಪಕ್ಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರಾಸವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣೆ : 


ಹಸುರು ಸೊಂಪಿನ ಬಿಸಿಲು ತಂಪಿನ ಗಾನದಿಂಪಿನ ಕೊಡಿಗೆ 
ಬೇಸರಾಗಿದೆ ಬಯಲು ಸೀಮೆಯ ಜೋಳು ಬಯಲಿನ ಬಾಳಿದು 
ಬಿಳಿಯ ತಿಂಗಳ ಸಿರಿಬನಂಗಳ ಮಲೆಯ ಮಂಗಳ ನಾಡಿಗೆ 
ಕಣ್ಣು ತಣಿವುದು ; ಮನವು ಮಣಿವುದು ; ಹಾಲುಹೂವಿನ ಹೊಳೆಯಲಿ 
ಶ್ಸಲ ಲಿಯ ಮೈಲಿ ಮೈಲಿಯ ದೂರ ದಿನಮಣಿ ಬಾಡಲು, 
ಅಸ್ಲಿಗೈದುವೆ ನಲ್ಲಿಗ್ಸೆ ದುವೆ ನಿಲ್ಲಿ ಬೇಸರವಾಗಿದೆ ; 
ಕಾಲದಾಚೆಗೆ, ದೇಶದಾಚೆಗೆ, ಚಿಂತೆಯಾಚೆಗೈ ಹಾರುವೆ ; 
FRE ನಾ ಹೋಗುನೆನು ನಾ ನನ್ನ ಉಚ ಗೂಡಿಗೆ ; 
ಲೆಯ ನಾಡಿಗೆ, ಮಳೆಯ ಬೀಡಿಗೆ ಸಿರಿಯ ಜೆಲುವಿನ ರೂಢಿಗೆ. 
3.0. ಹ ಸದಬಂಧೆನ ರಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲ್ಕು ಕವನದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆ 
ಗೊಂಡಿರುವ ನಾಮಪದ, ವಿಶೇಷಣ, ಕ್ರಿಯಾಪದ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಡೆ ಗಮನ ಹರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುವುದು... ಈ ನಿಟ್ಟಿ ಕಿಂದ.ಪ ್ರಕೃ ತ ಕನನದ ಸದರಚನೆಯ ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡಬಹುದು. 
| 3.1: ನಾಮಪದಗಳು : ಕವನದುದ್ದಕ್ಳೂ ಬರುವ ನಾಮಸದಗಳು 
ಪ್ರಕೃತಿ ಯೆ ಸುಂದರ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತವಾಗಿವೆ. 
ಇಜಾಣ್ಕ ಕೋನಿಶೈ ತೇನ್ಕೆ ಗಿಳ್ಕಿ ಕಾಮಳ್ಳಿ ಹುಲ್ಕಿ ಹೆಂದಿ, ಕಾಡುಕೋಳಿ, 
ದೊಡ್ಡು, ಕಡ್ಕ ಮಿಗ್ಗ ಮುನಿಯ, ಕೋಡಗೃ ಎರಳೆ ಸಾರಗ ಬರ್ಕ, ಹಾನ್ರ, 
ಉಪೆ, ಕೆಣಿಹಂದಿ, ಚಿಪ್ಪಿನಹಂದ್ಕಿ ಮುಂಗುಸ್ಕಿ ಕುರ್ಕ, ಮೊಲ್ಕ ಕುಕ್ಕನಹಕ್ಕಿ 
ಭ್ರೃಂಗ್ಕ ಮಿಂಚುಹುಳ್ಳು ಬಸನ ಗೋವ್ರೈ ಸೀತಾಳ, ಕೇದಗೆ ಬಕುಳ್ಕ ಮಲ್ಲಿಗೆ 
ಹೂಂಗೈೆ ತಾವಕ್ಕೆ ಬಿದಿರುಮಳ್ಳೆ ಬಳ್ಳಿ, ಹೂನ್ತ ಮುಳ್ಳು, ಪುಷ್ಟ, ತೋಟ್ಕ 
ಗದ್ದೆ ಕೋಗ್ಕು ಗರುಕ್ಕೆ ಮರ್ಮ ಬನ್ನ ಬಯೆಲ್ಕು ಪರ್ವತ್ತ ವನ್ನ ಗಿರಿ ತಿರೆ, 
ಕಣಿನೈೆ ಶಿಖರ ಕಾನನ ತಸ್ಪಲ್ಮು ಧರಣಿ, ಮಲ್ಲೆ ಅಡವಿ ತೊರೆ. 
ದಿನಮಣಿ ತಿಂಗಳು ಜೊನ್ನುಣ್ಮಿ ತಾರೆ ನೀಹಾರಿಕೆ ಮುಗಿಲು, ಬಾನು ನಾಕ, 


ಸಗ್ಗ ಗಗನ, ದಿಗಂತ, ಅರುಣ್ಮ ಗಾಳಿ, 'ಸೆನನ, ಅನಿಲ ಕಿಚ್ಚು, ಆರತಿ, 

ಸಿಲ್ಕು ಬೇಸಗೆ ಕಳಲೆ. 
ಬೇಟಿಗಾರ, ನ್ಯಾ ಪೆಂಡಿತಿ, ರಕ್ಕಸ್ಕಿ ಮೊಗ ಕಿವಿ ಚಿಹ್ವೈ, ಕಣ್ಣು ಎದೆ 
ಹೈದಯ್ಕ ಸೆರ್ಭೂತ, ಮಗು, ಹೆಣ್ಣು, ಹೀಣಿಲು, 


೩೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹಟ್ಟಿ, ನಗರ, ನಾಡು, ಗೂಡು ದಡ, ಕೆಸರು ಬೆಣ್ಣೆ, ಬೆಳ್ಳಿ. 

ಬೆಂಕೆಹಕ್ಸಿ, ಮಿಂಚುರೆಕ್ಕೆ ಚುಂಬನ, ಹೆಸರು ನೀಲಿ, ಮಿಂಚು, ಕರಿ ಕೊಳಲ್ಕು 

ಚೀಲ, ಕುಂಕುಮ್ಮ ಕವಿಶೈಲ, ನವಿಲುಕಲ್ಲು. 

3.2. ವಿಶೇಷಣಗಳು : ಕವನದಲ್ಲಿನ ವಿಶೇಷಣಗಳು, ಕವನ ಸೃಷ್ಟಿಗೊಳ್ಳುವ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಲೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಹು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದು, ಕೆನನದ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಲು ಕಾರಣವಾಗಿನೆ. 

ಬಿಳಿಯ ತಿಂಗಳು, ಸಿರಿಬನಂಗಳೂ, ಕರಿಯ ನೆಳಲ್ಲು ನೀಲದ ನೀರಧಿ ; 
ಮಂದಾನಿಲ  ಹೆಸುರು ಚಾಮರ, ಚೈ ತ್ರಸಂಧ್ಯೆ ಮುಗಿಲ ಕೂದಲಮಸ್ಕಿ 
ಕರಿರಕ್ಷಸ್ಸಿ ಹಸುರಿನ ಸಸಿ ಇಂದ್ರ ನಂದನದ ಮರ್ಮ ಹಾಲು ಹೂವಿನ ಹೊಳ್ಳೆ 
ಅಮೃತ ಸ್ನಾನ, ಬಿಳಿಯ ಮುತ್ತಿನ ಮಳೆ, ನಸುನಗೆ, ಕುಸುಮಧೂಳ್ಳಿ 
ಕೆದರ್ವಗಾಳಿ, ಹಾಲ್ಮಳ್ಳೆ ಜೇನ್ಮಳೆ, ಹುಚ್ಚಿನ ಕಿಚ್ಚು, ಬೆಂಕಿಹಕ್ತಿ, ಮಿಂಚು 
ರೆಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯಕನ್ಯೈ — ಇತ್ಯಾದಿ. 

3.3. ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು : ಕೆವನದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ಕ್ರಯಾಸದಗಳು, 
ಅರ್ಥರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಭೂತಕಾಲದ 
ಭನಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಹಾಗೂ ವಿದ್ಯರ್ಥಕ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಇವೆ. 

ಹೋಗುವೆನು ಹೋಗುವೆ, ಹಬ್ಬಿವೆ ತಬ್ಬಿವೈ, ಗೈದಿವೆ ನೆಯ್ದಿನ್ನೆ ಹೋಲಿವೆ 

ಆಸ್ಪ, ಬರುತಿಹ, ಮೇದು ನಿಂತ್ಕು ಮಲಗಿ, ಊದ್ಕು ಎತ್ತಿ, ಬೀಸಿ, ತೇಲಿ, 

ನುಗ್ಗಿ, ಉಬ್ಬಿ, ಇರಿ ಇಡ್ಡು ಮೆತ್ತು ತೆ ಕೊಯರ್‌, ನಿಂದಿವೆ, ಹಿಡಿದಿದೆ, ಕುಡಿದಿದೆ. 
ತುಳುಕ್ಕೆ ಪರಿದಿರೈ, ಏರುನೆನ್ನು ಎರಚ್ಚು ನೆಯ್ಯೆ, ಎಬ್ಬಿಸಿ ಚಿನ್ನಿ, ರೀಗಿದ್ಕೆ 
ಮಾರುನೆ, ಹಾಕುವೆ, ಸಾರುವೈ ಸುಳಿಯದು ತಿಳಿಯದು ಇತ್ಯಾದಿ. 

3.4. ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಸದಗಳು : ಮುಕ್ತರೂಪದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಪದಗಳು ಕವನದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ : 

ಜಾತಿಗೀತಿ (11) ವೇದ. _ಭೇದ (11) ಕಟ್ಟು. -ಕಟ್ಟಳೆ (11) ಪೈರು 

ಪಚ್ಚೆ (85) 

3.5. ಪುನರುಕ್ತಿ ಪದಗಳು : ಕನನದ ಸಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಪದಗಳು 
ಪುನರಾವರ್ತನೆಗೊಂಡು ಕವನಕ್ಕೆ ಇಂಪನ್ನು ತಂದಿವೆ. 

ತೆರೆತೆರೆಯ (13), ಮೊರೆ ಮೊರೆದು (33), ತಿರುತಿರುಗುಬ್ಬಿ (43), ಮೈಲಿ 
ಮೆಲಿಯ (78), ಅಲ್ಲಗೈ ದುವೆನಲ್ಲಿಗ್ಗೆ ದುವೆನಿಲ್ಲಿ (89), ದೇಶದೇಶದ (98) 


" ಹೋಗುನೆನು ನಾ' ಕವನದ ಭಾಷಾವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಪಿಪಿ 


4.0 ಕವನದ ವಾಕ್ಯ ಮತ್ತು ಉಸವಾಕ್ಯಗಳು : ಪಂಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಕಡಿಮೆ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದು, ನಾನುಪದಗಳೇ ಆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಉದಾ : ಹೋಗುವೆನು ನಾ ಹೋಗುವೆನು ನಾ ನನ್ನ ಒಲುಮೆಯ ಗೂಡಿಗೆ, 
ಹೋಗುವೆನು ನಾ ಮಧುರ ಸುಂದರ ಶ್ಸೈೇಲವನ ಲಲಿತಾಂಗಕೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಮೊರೆಮೊರೆದುರುಳಿ ಬರುತಿಹ ತೊರೆಯ ತೀರದ ಹಸುರಲಿ 
ತೇಲಿ ಮುಂದಕೆ ನುಗ್ಗಿ ತಿರುತಿರುಗುಬ್ಬಿ ಭೀಮಾಕಾರದಿ 
ಕುಂಬಿ ತುಳುಕೆ ದಿಗಂತ ದತ್ತಣಿನರುಣ ಕಾಂತಿಯ ಹೊಂದೊಕೆ, 
ಏರುವೆನು ನಾ ನವಿಲುಕಲ್ಲಿಗೆ ನೇಸರುದಯವನಿದಿರ್ಗೊಳೆ | 


5.0 ಅರ್ಥರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕವನದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ನೋಡಿದಾಗ, ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಪಂಕಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿ 
ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉತ್ರ್ರೇಕ್ಸಾಲಂಕಾರ ಕವನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥವನ್ನು "ತಂದುಕೊಟ್ಟ ಡೆ. 
ಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹಿ ಕವನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರಿ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಉದಾ : ಅಲ್ಲಿ ತೆರೆತೆರೆಯದಿ ಿಸಂಕಿಗಳೆಸ್ಲಿ ಕಾಣದೆ ಹಬ್ಬಿವೆ ; 

ನಿಬಿಡ ಕಾನನರಾಜಿ ಗಿರಿಗಳನಪ್ಪಿ ಸುತ್ತಲು ತಬ್ಬಿವೆ ; 

ದೆಸೆಯ ಬಸವನ ಹಿಣಿಲ ಹೋಲಿನೆ ; ಮುಗಿಲ ಚುಂಬನ ಗ್ಬೆ ದಿವೆ 
ತುಂಗ ಶೃಂಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ ದಿಕ್ತಟದಲ್ಲಿ ಸೊಂಡಿಲ ನೆಯ್ದಿವೆ 

ಅಲ್ಲಿ ಭಾವದ ಬೆಂಕಿಹಕ್ಸಿಯ ಮಿಂಚುರೆಕ್ಕೆಯನೇರುನೆ ; 

ಧರಣಿ ದಿನಮಣಿ, ತಾರೆ ನೀಹಾರಿಕೆಯ ನೇಮಿಯ ಮಾರುನೆ ; 
ಕಾಲದಾಜೆಗೆ, ದೇಶದಾಚೆಗೆ, ಚಿಂತೆಯಾಚೆಗೆ ಹಾರುವೆ ; 
ಕಾವ್ಯಕನ್ಯಾಶ್ರಾ ವ್ಯಕಂಠದೊಳಾತ್ಮಭೂತಿಯ ಸಾರುವೆ | 

"ಅಲ್ಲಿ ಭಾವದ ಬೆಂಕಿಹಕ್ಸಿಯೆ ಮಿಂಚುರೆಕ್ಟೆಯನೇರುವೆ? ಎನ್ನುವ ಸಾಲನ್ನು 
ನಾವು ಸಂಭಾವಿಸಿದಾಗ, ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಭವ್ಯತೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚರಿಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಾಲುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ವಿನಿಧ ಅರ್ಥ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿವೆ. ಹೀಗೆ ಕವನದ ಭಾಷೆ ನಮಗೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಲ್ಲದೆ' 
ಅಲೌಕಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. 

5.1 ಮಲೆನಾಡಿನ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮರುಳಾದ ಕನಿ ಅಲ್ಲಿನ ಸೌಂದರ್ಯ 
ವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕಿ ಸಿರುವುದರಾದ, ಕವನದ ಕೆಲವು ಪಂಕ್ತಿಗಳು ವ್ಯಾವ 
| ರಳ ಸತ್ಯದ ಚಿತ ಸಂತ ತ ತೆರನಾದ ಅರ್ಥನನ್ನು ಸಜಿದುಕೊಂಡಿನೆ. "ಚೇತನ 


ಎ 


೩೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕ 


ಮೂರ್ತಿಯು ಆ ಕಲ್ಲು; -ತೆಗೆ! ಜಡನೆಂಬುದು ಬರಿ ಸುಳ್ಳು? ಎನ್ನುವ ಕನಿ ಪ್ರಶ್ನ 


ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಜಿ ತ್ಯೆ 
ವಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ ರ. 
ಉದಾ : ನಿಬಿಡ ಇ ಜಿ ಗಿರಿಸಳನಸ್ಪಿ, ಸುತ್ತಲು ತಬ್ಬಿ ವೆ 

ಮುಗಿಲ ಚುಂಬನಗ್ಗೆ ದಿವೆ 

ಲ್ಲಿ ನಡುಹಗಲಲ್ಲಿ ಮೌನದಿ ನಿನ್ನೆಗೆ ದಿರೆ ಬನಗಳು 

ಆಲಿ ಕಾನನ ಮಧ್ಯೆ ಹ ನಿಡುವಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ; 

ಮೂಡು ಬಾರಿನ ಮೊಗದಿ ಕಲಕಲು "ಉಷೆಯ ನಸುನಗೆ ತಾನ, 

ಸಂಜೆ ಕುಂಕುಮರಂಗಿನೋಕುಳಿಯೆರಚುತಿರೆ ಬನದಲಿ 

ಗಾಳಿ ಸುಯ್ಯನೆಬೀಸಿ ಮಠಗಳ ತೂಗುತುಯ್ಯಲೆಯಾಡಲು 

ಕೈಲಿ ಶೈಲಿಯ ಮೈಲಿ ಮೈಲಿಯ ದೂರ ದಿನಮಣಿ ಬಾಡಲು, 

ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೇಲಿನ ಸಾಲುಗಳು ಗೌಣ 

ವೆನಿಸಿಕೊ ಳ್ಳುತ್ತ ವೆಯಾದರೂ ಕಾ ವ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು, ಹೊಸ 
ಅನುಭನಗಳನ್ನು ಹೊಳೆಯಿಸುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸಾರ್ಥ 
ಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಹೋಗುವೆನು ನಾ' ಕನನದ ಧಃ: ಅರ್ಥ 
ರಚನೆ ಸ ದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿದೆ. ನಾಮಪದಗಳ ವಿಪುಲತೆಯಿಂದ 


ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ತಿರುವು ದೊರೆತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಭಾಷಾಸ್ತರೊಸ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು 


ಪಡೆದು ಭಾಷಾಭ್ಯಾಸಿಗಳ ಕುತೂಹಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕನಿ ಕಲ್ಪನೆಯು ಈ ಕವನ 
ದಲ್ಲಿ ಮೈ ಜೋರಿರುವ ರೀತಿ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥರಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವ್ರೆ ಬೇರೆಯಾಗುವ 

ಸ್ವರೂಪ. ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶ್ರೀ ಕುವೆಂಪು ಅನರ ಇತರ ಕವನ 
ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 


| ಒಂದ ಒ.ಜ ಜಂಛ 


1. ಕುವೆಂಪು : "ಶರತ್ಕಾಲದ ಸೂರ್ಕೋದಯದಲಿ” ಪಕ್ಷಿಕಾಶಿ; ಪುಟ 6.7. 


ಬ ಸಾಯು 
ಷ್‌. i 


ತಿ 
ಸ ಚತರ. ಮಾನವ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ' 


ಕೆ. ಯಶೋಧರ 


ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ 
'ಸ್ಹಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಪರಿಣಾಮ 


ವ್ಯಾಕರಣವು ಭಾಷೆಯೆ ಸ್ವರೂಸ ಹಾಗೂ ರಚನಾಕ್ರಮವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸು 
ವ್ರದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ವ್ಯಾಕರಣ ಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಕನ್ನಡ ನುಡಿಯ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಜ್ಞಾನ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ 
ವಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡವನ್ನು ಪ್ರಥಮ ' ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡೆಬೇಕೆಂದಿರುವಾಗ 
ಪ್ರೌಢಶಾಲಾಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವ್ಯಾಕರಣವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ ವ್ಯಾಕರಣ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ ನಾಂದಿ ಹಾಡಲಾಗುತ್ತ ಡೆ... ಅದ್ದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಜ್ಞಾನ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದ ಅನಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿದೆ; ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಾಂಶಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳಗಸಬೇಕಾದುದು ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರೌಢಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಬೋಧನೆ ಅವ್ಯಾಹತ 
ವಾಗಿ ಸಾಗಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಷ್ಟು ಪರಿ 
ಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಸುಧಾರಣೆಗಳಾಗಿದ್ದು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಅವರಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ ಕಲಿಕೆಯನ್ನು ಟು 
ಮಾಡಲು ನಡೆಸಿರುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಒಂದು 
ಯಶಸ್ವಿ ಪೂರ್ಣ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಕೆಲವಾರು ಸಂಶೋಧನಾ ಆಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸಪೋರ್ಟರ" (1959); ಡೇವಿಸ” (1961), ಹಾಲ್ಯಾಂಡ" (1901) 
ಜ್ಲೈತ್‌ (1960) ಹಾರ್ಟನ್ಸ್‌ (1962) - ಈ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಜಿತ 
ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ (programmed learning material) ಯನ್ನು ಉಸ 
ಯೋಗಿಸಿದ ಗುಂಪಿಥಿಂದಶೇ ಉತ್ತಮ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಸಡೆಯಲಾಗಿದೆ. ಲಿಂಡೆವಾಲ” 


॥ ಮತ್ತು ಬೋಲ್ವಿನ” (1967): ಥಾಮಸ" ಮತ್ತು ಥಾಮಸ" (1965೨) ರವರು 


೩೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಬಿಕ 


. ಸಂಯೋಜಿತ ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಮೂಲ ಸಶ್ಯಪುಸ್ತ, ಕಗಳಾಗಿಂಯಾಗಲೀ (basic 
1015): ಸಮೃದ್ಧ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಂತೆಯಾಗಲೀ (enrichment work) 
ನಿವಾರಣೋಪಾಯಕ ಕಾರ್ಯದಂತೆಯಾಗಲೀ (remedial work) ಬಾಹ್ಯ 
ನಿಯೋಜಿತ ಕಾರ್ಜೆಗಳಂತೆ ಯಾಗಲೀ (ಂutside assignments) ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬಹುದೆ೭ದು ತಿಳಿಯೆಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಬರೋಡ ಎಂ. ಎಸ್‌. ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾನಿಲಯೆ, ದೆಹಲಿ ಮತ್ತು ಮೀರತ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯಗಳು, ಎನ್‌. ಸಿ. ಇ. ಅಂ”. ಟ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ರಾಜ್ಯಗಳ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಜಿತ ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಬಗೆಗೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಸಂಶೋಧನಾ 

ರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನಾ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು 

ಸಂಯೋಜಿತ ಸಾಮಗ್ರಿ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ (programmed approach) ಯಾವುದು 
ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಢಸಡಿಸಲು ಅನೇಕ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸಲಾಗಿದು ಷಾ (1964, 1969), ಶರ್ಮಾ (1966); ದೇಸಾಯಿ (1966) 
--ಇನರ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ಸಂಯೋಜಿತ ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಕಲಿಕಾ ಮಟ್ಟನೇ ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಸಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
SIE (1970) ಕೈಗೊಂಡ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಲಿನ ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನೇ ದೃಢ 
ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೋಷಿ (1972) ಸಂಯೋಜಿತ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಸಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಇಂಗ್ಲೀಷ" ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ, ಆಸಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಕಲಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ 
ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಿರಸಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಗಶಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಕಲಿಯಲು ಸ್ವಯಂ 
ಕಲಿಕಾ ಸಾವಗಗ್ರಿಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. 

ಕೆಲವಾರು ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ಕನ್ನಡ ಬೋಧಕರ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಶೋಧಕರ ಸ್ವತಃ ನೀಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಅನುಭವದ ಮೇರೆಗೆ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಕಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣ'ನನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರನಾಡಿಕೊಳು ವೆದು 
ಬಹು3ೇಕ ಪ್ರೌಢಕಾಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕಪ್ಪ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ನಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಲಾಯಿತು. ಅಂತೆಯೇ ಈ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ "ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣ'ದ ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ 
ಕಲಿಕೆಗೆ "ಸ್ವಯಂ ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗಿ' ಸಹಾಯಕವಾಗಬಹುದೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಮನ 
ಗಾಣಲಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ, ಅದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅರಿಯುವ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. 

ಗುರಿಗಳು : (1) ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ "ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣ'ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ' 


ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಪರಿಣಾಮ ೩೭ 


ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದು (ಲಂಬೀಯ ಸಂಯೋಜಿತ ಸಾಮಗ್ರಿ 
linear programmed material) 

(11) ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣದ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿಣಾನುಕಾರಿಯಾಗಿಸೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದು. 

(111) ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು (೩) ಕೇವಲ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ 
ಕಲಿತ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ (0) ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯ ಜೊಕೆಗೆ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂದು ಕಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಹಾಗೂ (0) ಕೇವಲ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯಿಂದ ಕಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು. | 


ಪ್ರಾಕ್ಕಲ್ಪನೆಗಳು (Hypotheses) 

(ಅ) ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟವು ಕೇವಲ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತ 
ಉನ್ನತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆ) ಕೇವಲ ಸ್ವೈಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಕಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯ 
ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಕಲಿತ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದು, ಕೇವಲ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯಿಂದ 
ಕಲಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟಿ ಕ್ಳಿಂತ ಉನ್ನತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, 


ಅಧ್ಯಯನದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು 

(ಅ) ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ತಯಾರಿಕೆಗೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ 
*ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 

(ಆ) ಮಂಡ್ಯ ನಗರದೆ ಕಾಳೇಗೌಡ ಪ್ರೌಢಕಾಲೆಯೆ 9ನೆಯ ತರಗತಿಯ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. 


ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ರಮ 

(ಅ) ಸ್ವಯೆಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ರಚನೆ : ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣದ ವಸ್ತು 
ವಿಶ್ಲಿ (ಷಣೆ ಮಾಡಿ, ಬೋಧನಾ ಗುರಿಗಳನ್ನು ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ವರ್ತನೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ರೂಸಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ಕಲಿಕೆಯ ನಂತರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 


| 


೩೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ತ್ಡ 
ಸ 
ಕ 


ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಉಟಾಗುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಬದಲಾನಣೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಸಡಿಸುವಂತೆಯೂ, 


ಅದನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಣದ ಮೂಲಕೆ ವತೌಲ್ಯಮಾಪನ ಮಾಡುನಂತೆಯೂ ಗುರಿಗಳನ್ನು ನಿರೂ | 


ನಿಸಲಾಯಿತು. ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ? 


ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ವಸ್ತುವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ | 
ಕೊಂಡು, ಪ್ರೌಢಳಾಲೆಯ ಮೂರೂ ತರೆಗತಿಗಳ (8, 9, 10) ಪ್ರಚಲಿತ ಕನ್ನಡ ಪಠ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಉಸಸಕ್ಯೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಸರಿಶೀಲಿಸಿ ಸ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾಸ ಪದಗಳನ್ನು 


ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿತ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಲು ' 


ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಕಾ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಕ್ತವಾದ ಉಸಭಾಗಗಳನ್ನಾ ' 
ಗಿಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಒಂದೊಂದು ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೇ ಸ್ವತಃ ಓದಿಕೊಂಡು" 


ವಿಷಯೆ ಗ್ರಹಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಅನುಗಮನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕಲಿಕಾ ಬಂಧಗಳನ್ನು 


ರಚಿಸಲಾಯಿತು. ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ. ತಯಾರಿಕೆಗೆ ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 


ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ನಿಭಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ೪ 
|. ಸಮಾಸ ಎಂದರೇನು ಮತ್ತು ಸಮಾಸ ಪ್ರಬೇಧಗಳು ' 
2. ಉತ್ತರಸದಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಸಗಳು ; (ಅ) ತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸ 


(ಆ) ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸಮಾಸ (ಇ) ದ್ವಿಗುಸಮಾಸ (ಈ) ಕ್ರಿಯಾ ಸಮಾಸ ' 


(ಉ) ಗಮಕ ಸಮಾಸ 

3. ಪೂರ್ವನದ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಸ (ಅಂಶಿ ಸಮಾಸ) 

4. ಉಭಯೆಪದಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಸ (ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸ) 

5. ಅನ್ಯಸದ ಪ್ರಧಾನಸಮಾಸ (ಬಹುನ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸ) ಕ 

ಬಂಧೆಗಳು ಚಟುವಟಕಾರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಒಂದೊಂದು ಕಲಿಕಾ ಬಂಧದ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಲಿಕೆಯನ್ನು ದೃಢಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಕೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲೂ ಉತ್ತರಬಂಧೆ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಲಂಬೀಯ ಸಂಯೋಜಿತ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ (linear progra- 
mme) ಕಲಿಕಾ ಸಾನುಗ್ರಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿ 
ಯಾಗಿ ` ಕೆಲವು ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾಲೇಜಿನ ಹಾಗೂ ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ಕನ್ನಡ ಬೋಧಕರೊಡನೆ 
ಸುದೀರ್ಥವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಸೂಕ್ತ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗಿತ್ತು. ೆ 

ರಚಿಸಿದ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರೌಢಶಾಲೆಯ ನಾಸ್ಬ್ಪೆದು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಪಡೆದು. ಅವರ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ದೃಢಸಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಆ ಮೂಲಪ್ರತಿಯನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾಲೇಜಿನ ಹಾಗೂ ಪ್ರೌಢ 
ಶಾಲೆಯ ಅನುಭನೀ ಕನ್ನಡ ಬೋಧಕರ ಸರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಸಡಿಸಿ ಅನಶ್ಯಕವೆನಿಸಿದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸರಿಷ್ಠ ತಗೊಳಿಸಿ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. | 


ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಕಲಿಕೆಯ/ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಅಳೆ 


ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾನತಿಗ್ರಿಯೆ ಪರಿಣಾಮ ಕ 


ಯಲು 50 ಅಂಕಗಳಿಗೆ | ಗಂಟೆ ಅವಧಿಯು ಸಾಧನಾ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ರಚಿಸಲಾಯಿತು. 
ಪರೀಕ್ಷೆಯು ವಸು ನಿನ್ಕ ವೂ, ಆದಷ್ಟ ಮಕ ಟಿಗೆ ವಿಸ ಸನೀಯವೂ, ಸಿಂಧುವಾದುದೂ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಲಾಗಿತ್ತು. "ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಿರೂಸಿಸಿದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗುರಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ, ಸಮಾಸ ಪ ಪ್ರಕರಣದ ವಿವಿಧ ವಿಭಾಗಗಳಕ್ಲಿರುವ ಸಠ್ಯ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಸೂಕ್ತ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯತೆ ಕೊಡುನುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಗುಂಪಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೇ 

ಅಲ್ಲದೆ ಉಳಿನವರೂ ಉತ್ತರಿಸುವಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೇ ಗೂಡಿ 
ವುದರಿಂದಲೂ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಆಂತರಿಕ ಸಿಂಧುತ್ವವನ್ನು (internal validity) 
ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ಸುಲಭಗ್ರಾ ಹ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ 
ಪಡೆದಿರುವ KAN ಉತ್ತರ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುನಿಷ್ಟ. ಹ ಪ್ರ್ನೆಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರು 
ವ್ರೆದರಿಂದ ವಸು ಥಿಷ್ಯತೆ. ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವ ಸೇಯತಿಸೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡಲಾಯಿತು. 
ಬೋಧಕರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಬಹತೇಕ ಪ್ರ ಶ್ಮೈಗಳು ಸಾಧಾರಣ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆಯ ಮಟ್ಟ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕಲನ ಅತಿಸರಳವೂ ಕೆಲವು ಅತಿ ಕಷ ಪವ ಆಗಿದ್ದು, ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಸರಳತೆ 
ಯಿಂದ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸ್ರತಿಯೆಡೆಗೆ ಜೋಡಿಸಲಾಯಿತು. ಪ್ರಾ ಯೋಗಕವಾಗಿ ಸಿಂಧುತ್ವ ಹಾಗೂ 
ವಿಶ್ವಸನೀಯತೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೂ ಪರೀಕ್ಷೆ ಉತ್ತಮವಾಗಿರುವಂತೆ ಗಮನ 
ನೀಡಲಾಯಿತು. 

(ಆ) ಪ್ರತಿದರ್ಶೀಕರಣ (Sampling) - ಕನ್ನಡ ಪಠ್ಯ ಸೂಚಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು 9ನೇ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಜೋಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 9ನೇ 
ತರಗತಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನೇ ಆಯ್ದೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ಮಂಡ್ಯ ನಗರದ ಕಾಳೇ 
ಗೌಡ ಪ್ರೌಢಶಾಲೆಯೆ 9ನೆಯ ತರಗತಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ನ್ನುಕ್ರ ಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕೆ ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ SWE. (ಗ! ಗಿ, 
ಗತಿ). [FN ಗುಂಪುಗಳೆಲ್ಲಿಯೊ 20 ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿದ್ದು, ಆ ಮೂರೂ ಗುಂಪು 
ಗಳನ್ನು ಕಳೆದ ವಾರ್ಷಿಕ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿದ್ದ ಅಂಕಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಬ್ರಾ ಹಾಗೂ ಮಾನಕ aod ಸರಿಹೊಂದಿಸಿ ಸಮಾನ ಗುಣಮಟ್ಟದ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವಂತೆ ಎಚ್ಚರಸಹಿಸಲಾಯಿತು. ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳ ಮಧ್ಯ 
ಮಾಂಕ ಮತ್ತು ಮಾನಕ ವಿಚಲನೆಗಳು ಕೆಳಕಂಡಂತಿವೆ. 


ಪಟ್ಟಿ 1. 
೩ ತೌ 
ಸಂಪು ಒಟ್ಟು ವಿದ್ಯಾಥಿ-ಗಳು (N) ಮಧ್ಯಮಾಂಕ(M ) ಮಾನಕ ವಿಚಲನೆ ತೆ 
"ಗ! 20 74.4 26. || 
ಗಸ 20 74.25 25.37 
(83 20 374.05 26.64 


೪೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ ಸ 


ಇದಂಂದ ಮೂರೂ ಗುಂಪುಗಳ ಪ್ರಸರಣದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಢ 
ಪಡಿಸಲಾಯಿತು. 

ಗುಂಪು ಗ! ಮತ್ತು ಗನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕ ಗುಂಪುಗಳೆಂದೂ (experi- 
mental groups) ಗುಂಪು ಗತಿ ನ್ಟ ನಿರ್ಬಂಧಿತ ಗುಂಪೆಂದೂ (control 
group) ಸರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು. 

(ಇ) ಕೈ ಗೊಂಡ ಕ್ರಮ : ನಿರ್ಬಂಧಿತ ಗುಂಪು ಗತಿಕ್ಸೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದರೆ, ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕ ಗುಂಪು ಗ! ಕೈ 
ರಚಿಸಿದ ಸ್ವಯಂ ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವತಃ ಓದಿ ಕಲಿಯುವಂತೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಗುಂಪು ಗ2 ಕ್ಸ ಗ3 ರೊಡನೆ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಂತರೆ 
ಕಲಿಕೆಯ ಮುಂದುವರಿಕೆಗಾಗಿ ಸ್ವಯೆಂ ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಲಾಯಿತು. 
ಗ1 ಮತ್ತು ಗ2 ಗುಂಪುಗಳಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಲಾಭ ಯಾನೆದೇ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಗಃ ಕೈ ದೊರೆಯದಂತೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಲಾಯಿತು. ಪ್ರಯೋಗಾವಧಿಯ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ (2 ತಿಂಗಳ ನಂತರ) ಒಟ್ಟಾರೆ ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಿಗೂ 50 ಅಂಕದ | ಗಂಟಿ 
ಅವಧಿಯ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಸರೀಕ್ಷೆಯುನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಯಿತು. 


ಫಲಿತಾಂಶ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆ 
(Results and Discussion) 

ಸಾಧನಾ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅಂಕಗಳನ್ನು ಮೂರು ಗುಂಪುಗಳಿಗೂ (ಗ, ಗ2, ಮತ್ತು 
ಗ) ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಅದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಸೂಕ್ತವಾದ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. ಎರಡು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಗುಂಪುಗಳು 
ಹಾಗೂ ಒಂದು ನಿಯೆಂತ್ರಿತ ಗುಂಪು ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟಾರೆ 3 ಗುಂಪುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು 
ಅವ್ರೆಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ್ರೆದರಿಂದ ಮೂರು ಮಧ್ಯಮಾಂಕ 
ಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ಸಮೂಹ 
ಗಳ ಮಧ್ಯಮಾಂಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾದ ಏಕಮುಖ 
ಪ್ರಸರಣ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ಕ್ರಮದೆ (0ne way ANOVA) F ಸರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಅಳ 
ವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. [Cohen & Holiday p 201]. F ಸರೀಕ್ಷೆಯ 
ಸಂಗ್ರಹಾತ್ಮಕ ವಿನರವನ್ನು ಪಟ್ಟಿ 2 ರಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

ಪಟ್ಟಿ 2ರ ಪ್ರಕಾರ (8 (ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣ) 2 ಮತ್ತು 57ಕ್ಕೆ 0.05 
ಹಂತದಲ್ಲಿ 3.15 ಎಂದೂ, 0.01 ಹಂತದಲ್ಲಿ 7.4.98 ಎಂದೂ ಕಂಡು 
ಬಂದಿತು. ದತ್ತಾ ಂಶಕ್ಟೆ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಮಾಡಿರುವ 5 ಬೆರೆ (4.60) 0.05 ಹಂತ 
ದಲ್ಲಿಯ ೫ ಬೆಲೆ (3.15) ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದರಿಂದ 0-05 ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಪ್ರಾಕ್ಟಲ್ಪನೆಯನ್ನು (null hypothesis) 


ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡೆ ವ್ಯಾಕರಣ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾನುಗ್ರಿಯ ಪರಿಣಾಮ ೪೧ 


ಕೈಬಿಟ್ಟು ಮಧ್ಯಮಾಂಕಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸನಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. 
ಅಂದರೆ ಮೂರು ರೀತಿಯೆ ಉಪಚಾರಗಳು ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ ಶೈ ಪೂರ್ಣ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಯಿತು. 


ಪಟ್ಟ 2 ೨.೫ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಸಂಗ್ರಹಾತ್ಮಕ ನಿವರ 


ಪ್ರಸರಣದ ಮೂಲಾಧಾರ ವರ್ಗಗಳ ಮೊತ್ತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ದ ಪ್ರಸರಣ *ದಬೆಲೆ 
ಪ್ರಮಾಣ 

Source of Variation Sum of squares df Variance 

ವರ್ಗಗಳ ನಡುನೆ 396,63 2 396.63 

Between groups = 198.32 4.00* 

ವರ್ಗಗಳೊಳಗೆ 2460.10 ೫. ಶ್‌ 

Within groups —43.16 

ಮೊತ್ತ ಯotal 2856.73 59 


*0.05 ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಹೆತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 

F ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮೂರೂ ಗುಂಪುಗಳ ನಿದ ಪ್ರಸರಣ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು, ಅಂತೆಯೇ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹ ಮಧ್ಯ 
ಮಾಂಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ನಾ ಜೂ ಎಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಮಧ್ಯ ಮಾಂಕ 
ಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಲೆಕ್ಟಾ ಚಾರ ಮಾಡುವ «ಟಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಗೆ 
ಕೊಳ್ಳ ಲಾಯಿತು. «ಟಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯ "ವಿವರವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ಪಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

ಪಟ್ಟಿ 3 - ಎರಡು ಮಧ್ಯಮಾಂಕಗಳ ವೈಶ್ಯಾಸಡ, ನುಹತ್ವ ದ 

ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ “(' ಪರೀಕ್ಷೆಯ ವಿವರ 


PPS ಜಾಸು ಪಡಿಸಿದ 
ಮಧ್ಯಮಾಂಕಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಮಾಡಿದ 4! ಬ್ರಿಕ್‌ 


M,-M, 24.35 _20.10—4.25 2.14 (0.05 ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವೆ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ.) 

MM, 2435—26.25=-190 0.84 

M,-M, 26.25—20.10—6.15 3.42 (0.01 ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ) 


ಕ ಭಾರ ಗಾಪಾರ್ಪ್ಯಾ್ರಾಚ್ಯಾರ್ರಾಕರ್ಷ್ರಾಕರ್ಸ್ರಾಗಾರ್ಭಾಕಾಗಾಗರ್ಸ್ಸ್‌ಟ ರ್ಮ್‌ 
*ಸಟ್ಟಯ (' ಬೆಲೆ 61 38ಕ್ಕೆ 2-03 (0.05 ಹಂತದಲ್ಲಿ) ಮತ್ತು 2.72 
(0-01 ಹಂತದಲ್ಲಿ) ಆಗಿದೆ, 
0 


೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಲೆಕ್ಸಾಚಾರ ಮಾಡಲಾದ "೬ ಜೆಸೆಗಳು 2.14 (M,-M,1) ಮತ್ತು 3.42 
(M,-M್ಮಗೆ) ಕ್ರಮವಾಗಿ 0 05 ಹೆಂತದಲ್ಲಿಯ್ಕೂ 0.01 ಹೆಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹತ್ವ 


ಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ | ಮತ್ತು 3ನೆಯ ಗುಂಪುಗಳ ಮಧ್ಯಮಾಂಕ ಹಾಗೂ 


2 ಮತ್ತು 3ನೆಯ ಗುಂಪುಗಳ ಮಧ್ಯಮಾಂಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣ 


BRON 
ಚ 


ವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಕೇವಲ ಸ್ತಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ' 


೨.೪ 


ಕೊಂಡೆ ಗುನ ಹಾಗೂ ಬೋಧೆನೆ ಸಿ ಜೊಕೆಗೆ ಸ್ವಯಂ-ಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಕ 


ಉನಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಗುಂಪಿನ ಸಾಧನೆಯ ಮಟ್ಟಿ ಸಾಂಪ್ರೆದಾಯಕವಾಗಿ ಬೋಧಿಸ 
ಲ್ರಟ್ಟಿ ಗುಂಪಿನ ಸಾಧನೆಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮತರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳೆ 


ಸಂಯೋಜಿತ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ 
ನೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸಿರುವ ಪೋರ್ಟರ್‌ (1959), ಡೇನಿಸ್‌ 
), ಜ್ಲೈತ್‌ (1960), ಹಾಲ್ಯಾಂಡ” (1961), ಶರ್ಮಾ (1966); 
ಸಾಯಿ (1966), ೩೭ (1969), ಜೋಸಿ (1972) ಯವರ ಅಧ್ಯಯನ 
ಗಳಂಕೆಯೇ ಸ್ರಸಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಯೆನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಯೋಜಿತ ಸಾನುಗ್ರಿಯನ್ನುಸಯೋಗಿಸಿದ 
ಗುಂಪುಗಳ ಸಾಧನಾ ನುಟ್ಟವೇ ಉನ್ನತವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಷಾ (1964) ಅಧ್ಯ 
ಯನದ ಫಲಿಶಾಂಗಗಳ ವಿಲಕ್ಷಣ ಉಕ್ಲೇಖಾರ್ಹವಾಗಿದೆ, ಕೇವಲ ಸಂಯೋಜಿತ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಗುಂಪಿನ ಸಾಧನಾಮಟ್ಟ ಉತ್ತಮವಾಗಿದ್ದು 
ಸುಯೋಜಿತ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಬೋಧಕನಿಂದ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಗುಂಪಿನ 
ಸಾಧನೆ ಕೆಳವ:ಟ್ವದ್ದಾಗಿನೆ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಪ್ರೇರಣಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಗೌಣವಾಗಿಸಿ ಅತ್ಯಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮ ದಾರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವ ಬೋಧಕರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ, ಇದಕ್ಕೆ 


ಆ) 
ರ್ಥ 


ಣು ಜ 
\O 
ಈ. 


ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತ ಅಧ್ಯಯನ, ಬೋಧನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ 


ಯೆನ್ನುಸಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಗುಂಪಿನ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟ ಕೇವಲ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡ ಗುಂಪಿನ ಸಾಧನಾ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತ 


ವಾಗಿದ್ದು, ಈ ಎರಡೊ ಗುಂಪುಗಳ ಸಾಧನೆ ಕೇವಲ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯಿಂದ 


ಕಲಿತ ಗುಂಸಿನ ಸಾಧನೆಗಿಂತ ಉನ್ನತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುತ್ತದೆ, 

ಅನುಮತಿ (Conclusion) :— ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುವ ಅಂಶ ಹೀಗಿದೆ - ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಸ _್ವಯಂಕಲಿಕಾ 
ಸಾನುಗ್ರಿಯನ್ನುಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಕೇವಲ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಉತ್ತ ಮವಾಗಿದ್ದು, ಇವೆರಡೂ 
ಕೇವಲ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಬೋಧನೆಗಿಂತ ಉತ್ತಮತರವಾಗಿನೆ. 


ಪ್ರೌಢಶಾಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ ಸ್ವಯಂಕಲಿಕಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಪರಿಣಾಮ ೪ನ. 


ಈ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಿದ ಡಾ|| ಪಿ. ಅರ್‌. ನಾಯರ್‌ 
[3 > 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಕಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಿಗೆ ನನ್ನ ಧನ್ಯವಾದಗಳು, 
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9. Desai UR.: Programmed Learning v/sTraditional Appr- 
oach in the Teaching of Gujarati in Standard IX, School of Psy- 
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10. Joshi G.K.: 4A Programmed Remedial Course in Modern 
English Usage for the B.A,, Pre-University Classes, Central Insti- 
tute of English and Forcign Languages, Hyderabad 1972. 

11. Shah M.S.: A Programme on Equation Solving, Dept. of 
Psychological Foundations, NCERT, N. Delhi 1964. 

12. Shah M.S.: To Develop Auto-instructional Programmes 
in Algebra for Sid. 7111 and to find out their effectiveness in rela- 
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13. SharmaM™M.: A Comparative Study of Outcomes of 
Teaching of Algebra by Conventional Classroom Method And 
Method of Programmed Instructions, Govt. Johari Higher Sec. 


School, Ladnum, Rajasthan 1966. 


ಲಳ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


14. SharmaR.A.: 4 Study of Achievement in Geography ¥ 


Through Programmed Instruction, Dept. of Psyl. Foundations, 


NCERT, N. Delhi 1966. ; 
15. Blyth J.W.: Teaching Machines And Human benigs, 


Educational Record, XLI, April 1960, PP 116-125. 
16. Davis 12.11. : A Second Teacher, Audio-visual Instruc- 
tion, Vol VI, 1961, PP 134-135. 


ಮೂಲ : ಬಿ.ಪಿ. ಬರುವಾ 
ಅನು : ಬಿ. ನಾಗಪ್ಪ ಮತ್ತು ಬಿ.ಎಸ್‌. ಮಹೇಶ್ವರಪ್ಪ 


ರಾಜಾ ರಾಮ್‌ ಮೋಹನ್‌ರಾಯ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ 

(ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥಸಾಲನೆಯ ಉತ್ತೇಜನಕ್ಕಾಗಿ ಇರುವ ಒಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ) 


ಪೀಠಿಕೆ 


ಅದರ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುನಂತೆ ರಾಜಾ ರಾವತ್‌ ಮೋಹೆನ್‌ ರಾಯ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸೇವೆಯ ಉಕ್ಕೀಜನಕ್ಕಾಗಿ ಇರುವ ಒಂದು 
ಸೊಸ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗರೂ ಆಧುನೀಕತೆಯನ್ನು ಭಾರತೀಯ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ ರ್ರಚುರಪಡಿಸಿದವರೂ ಆದ ರಾಜಾ ರಾವತ್‌ಮೋಹನ್‌ ರಾಯ್‌ ಅವರೆ 
ದ್ವಿತೀಯ ಜನ್ಮ "ಕತಮಾನೋತ್ಸ ವದ ಜ್ಞಾ ಸಕಾರ್ಥವಾಗಿ 1972ರಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಸರಕಾರದ 
ತಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಚಿವ ಶಾಖೆಯಿಂದ ಒಂದು ಸ್ವಾಯತ್ತ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಿ ಇದು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 7] ತು. 


ಉದ್ದೆ ೇೀಶಗಳು 


ಸಂಘಿಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ನಿಯಮಾವಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಈಸ್ರ ತಿಷ್ಕಾ ನದ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳು 
ಸಾಕಷ್ಟು ನಿವರಣಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವಾದುವುಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ 


ಕೊಬ್ಬಿದ; 

(ಅ) ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಉಸೆ ದ ಅಕ 
(ಆ) ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ನೀತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಹಾಗೂ ಅದನು 
ಕೇದ್ರ ಮೆತು ರಾಜ್ಯ ಸರೆಕಾರೆಗಳು ಅನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ತರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು, (ಇ) 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದು, 


(ಈ) ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಶಾಸನವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವುದು, 


೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


(ಉ) ಗ ಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಹಾಯವನ್ನು ನೀಡುವುದ್ಕು 


(ಊ) ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ಹಾಗೂ ಸ್ಥಳೀಯೆ ಗೆ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಂಘಿಗಳಿಗೆ ಅವು ತಮ್ಮ ಚ 
ಆ) 

ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಧನ ಸಹಾಯನನ್ನಿ ಯುವುದು (ಖು) ಗ ಂಥಾಲಯೆ ಅಭಿವೃ 

ಯಲಿ ಪಾಲೊ ೭ಡಿರುವ ಅಥವಾ ಅಸ ಕ್ರ ವಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಧನಸಹಾಸುವನ್ನೊ ದಾ! 


ವುದು, (ಖೂ) ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಉದ್ದೆ (ಶಗ ಳನ್ನು ನೆರವರಿಸಲು se 
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ಕರನತ್ರಗಳು, ಮಾಹಿತಿ ಪುಸ್ತ ಕಗಳು ಮತ್ತು, ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟ ' 


ಮಾರಾಟ ಚನ (ಎ) ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಗಳನ್ನು ಕಾ ಇಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಓಸುವುದು,, (ಎ) ಗ್ರಂಥಾಲು ಯೆ ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿ ' 


ಪ್ರಕ 
ಸಿದ ಸೀ ಹಾಗೂ ಮಾಹಿತಿಗಳ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು 
(ಐ) ರಾಷ್ಟ್ರಮಟ್ಟದ ಸರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಸಂಕಲಿಸುವುದು ಇಲ್ಲವೇ 
ಅವಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದು, (ಒ) ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಗ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಾರತ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಸಲಹೆ ನೀಡುವದು, (ಓ) 
ಗ್ರಂಥಾ ಲಯ ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಗೆ ಸಬ RN ಕುರಿತ ಸುಶೋಧನೆಗಳಿಗೆ 


ಪ್ರಚೋದನೆ Hed (ಔ) ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಉದ್ದೇಶಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ ಅನು | 


ಕೂಲವಾಗುನಂತೆ ದೇಶೀಯ ಹಾಗೂ ಇ Pe ಸಂಸ್ಥೆಗಳೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸುವುದು 
(ಅಂ) ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಉಸಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಕಾಯೆ ರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ರಾಜಾ ರಾವ್‌ ಮೋಹನ್‌ ರಾಯ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು 
ಧನಸಹಾಯ ಅಯೋಗವಾಗಿರುವೆದರ ಜೊತೆಗೆ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ರ್ಷ ಸೇವೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನೊದಗಿಸುವ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಜನ್ಮ ಹು ಗಾಗಲೇ 
ಸ್ಥಾಸನೆಗೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸ a 


ಕು 


ಈ 


ನ ಭಾರತ ಸರಕಾರದ ಸಲಹೆ. ಇಂತಹ ಸಲಹೆ ಬಂದದ್ದು ಪ್ರತಿ 
ಸ್ಕಾ ನವು ಸಾ ್ಲಿಪನೆಗೊಂಡ ತರುಣದ್ನೇ ಸಣ್ಣ ಪಟ್ಟ ಣಗಳು ಮತ್ತು ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ 


ಗ್ರ ಂಥಾಲಯ ಸೇವಾ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು "ೊಂಡೊಂಡ್ಯ ಬೇಕೆಂಬುದು ಇದರ ತ ತಕ್ಷಣದ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥಾಲಯ RR ಗ್ರಾಮೀಣ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ವಿಸ್ತರಣೆ ಕುರಿತ ಇದರ ಧೈೇಯಥೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವ ಬಂದದ್ದು ಹೀಗೆ. 


ರಚನೆ 


ಇಜಾ ರಾವಕ್‌ಮೋಹನ್‌ ರಾಯ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಒಂದು 
ಸ್ವಾಯತ್ತ ಸಂಸ್ಥೆ. ಇದು ಲೋಕಸಭೆಯ ಯಾವವೊಂದು ಶಾಸನ ಅಥವ ನಿಬಂಧನೆ 
ದ `ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ನೋಂದಾಯಿತ ಸಂಘೆವಾಗಿದ್ದು ಭಾರತ 
"ಸರಕಾರದ ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಚಿವಾಲಯದಿಂದ ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ರಾಜಾ ರಾನನ್‌ಮೋಹೆನ*್‌ ರಾಯರ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಳಿ 


ಇದರ ಆಡಳಿತ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ ಸದಸ್ಯರು, ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞರು, ಗ್ರಂಥ 
ನೊಲಕರು ಮತ್ತು ಸೋದರ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಇದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಪುಸ್ತಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗು ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿಕ್ಷಣ ಸಚಿವರು ಇಲ್ಲವೆ ಅನರಿಂದ ನಾಮಕರಣವಾದವರನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ 
22 ಜನ ಸದಸ್ಯರಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಮಕರಣಗೊಂಡೆ ಸದಸ್ಯರಿಂದಲೇ ತುಂಬಿದ್ದರೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಇದೆ. ಸರಕಾರ ರೂಸಿಸುನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅವ್ರೆಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ 
ತೆರುವ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 

ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ಆಡಳಿತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇದರ ಆಡಳಿತ ಮಂಡಳಿ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಕ್ಷ, ಆರ್ಥಿಕ ಸಲಹೆಗಾರ, ಶಿಕ್ಷಣ ಸಚಿವಾಲಯದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಹಾಗೂ ಸದಸ್ಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಇವರು ಮಂಡಳಿಯ ಖಾಯಂ ಸದಸ್ಯರು. 

ಸದಸ್ಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಾಹಕ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಾಗಿರು 
ತ್ಕಾರೆ. ಅಧ್ಯಕ್ಷರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಇನರು ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಮಾನಕ್ಸೆ ತರುವ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಭಾರತನ್ರೆ ಒಂದು ಒಕ್ಕೂಟ ರಾಷ್ಟ್ರ. ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸೇವೆಯು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ 


ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹತ್ತನಿರುವ ಸುಸ್ಥೆಗಳು, ಪುರಾತನ ದಾಖಕೆಗಳು 
ಹಾಗೂ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಕ್ಷಿರುತ್ತವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯೆ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಮತು ಕೇಂದ್ರ ಸರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಸೆ ಇತರ ಮೂರು ಸುಸ್ಥೆಗಳು ಕೇಂದ್ರ ಸಂಸ ತಿ ಇಲಾಖೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿವೆ. 
ಇಲಾಖಾ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು ಹಾಗೂ ಹಲವಾರು ವಿಶಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥಾಲಯೆಗಳು ಅಯಾಯಾ 
ಸಂಸ್ಥೆಯ ಆಡೆಳಿತಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟಿ ವೆ. ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಲೇಪನ ಕೇಂದ್ರ 
(1INSDOC)ನ ಭಾರತ ಸರಕಾರದ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಇಲಾಖೆಯ 
ಆಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದು ವಿಶೇಷ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೇವಾ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಹಾಗೂ ಕಾಲೇಜು 
ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು «ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಧನಸಹಾಯ ಆಯೋಗದಿಂದ ಆರ್ಥಿಕ ನೆರವು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಶಿಕ್ಷಣನ್ರೆ ರಾಜ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಬರುವುದರಿಂದ ಗ್ರೆಂಥಾಲಯಗಳು, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು ಆಯಾಯಾ ರಾಜ್ಯಗಳ ವ್ಯಾಸ್ತಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ ಇನೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ನೆರವಾಗಲು ರಾಜಾ ರಾಮ್‌ ಮೋಹೆನ್‌ ರಾಯ್‌ 


ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವನ್ನು 1972ರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರವು ನಿರ್ಮಿಸಿತು. ರಾಜ್ಯ 


ಸರಕಾರಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನನ್ರ ಸಕ್ರಿಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ. 


೪೮ ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯು ರಾಜ್ಯಗಳ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವೆ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಸಹಕಾರವು. 
ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವು ದು ರಾಜ್ಯದ ಕೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಯೋಜನಾ ಮಂಡಳಿಯ " 
ಮೂಲಕ. ಇಂತಹಸೊಂದು ಮಂಡಳಿಯು ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದುದೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಸಲಹೆ 
ಯಿಂದ. ಈ ಮಂಡಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆಯ ಓಜ ದರ್ಶಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಾಗಿಯೂ 
ರಾಜ್ಯದ ಗೈ ಂಥಪಾಲಕನು ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ' ಟಿ 
ಸದಸ _ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯು ಈ ಯೋಜನಾ ಮಂಡಳಿಯ ಅಧಿಕಾರೀ- ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸದಸ್ಯ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ, ಒಬ್ಬ ಗ್ರಂಥಪಾಲಕ ಮತು ಲ 
ವಯಸ್ಕರ ಕಣ ಇಲಾಖೆಯೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಸಲಹೆ. 
= ಮಂಡಳಿಯ » ಪ್ರಮುಖ ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದರೆ : 
ಅ) ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರೆ ಂಥಾಲಯ ವಿಸ್ತರಣೆಯ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದು, . 
ಆ) ರಾಜ್ಯದ ಧನ ಸಹಾಯವು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನದಿಂದ ಸಮ ' 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯಧನವು ದೊರೆಯುವಂತೆಯೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ತ (ಇ) ಸಹಾ 
ಯದ ಪರಿಶೀಲನೆ ಮತ್ತು ಶಿಫ ಇರಸುಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸುವುದು, (ಈ) ಸಹಾಯಧನದ ' 
ಸಮರ್ಪಕ AAS ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ವುದು ಮತ್ತು (ಉ) ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ' | 
ಂಥಾಲಯೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮಗಳನ್ನು ಹನಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದು. 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರಗಳ ಸ, ಕೇವಲ ಯೋಜನಾ ' 
ಸಮಿತಿಗೆ sed ಇತರೇ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಜಂಟ ಸಹಕಾರ ' 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಇವೆರಡರ ಆರ್ಥಿಕ ಉಚ ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು 
ನೀಡುವ ಧೆನಸಹಾಯವನು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರದ 
ಹಲನಾರು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗುವ ಹಣದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ವಂತಿಗೆಯನ್ನು 
ಶಾನು ಪಡೆದು ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣದ ಮೊತ್ತವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ನೀಡುತ್ತ ೩.3 
ಈ ಮೊತ್ತದ ಜಿ ಹಣವು ಪುಸ್ಮ ತಗಳ ಖರೀದಿಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೇಶದ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಸುಧಾರಣೆ ಹಾಗೂ ವಿನಿಮಯಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಉತ್ತಮ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 
ಯುವಕರು ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳ ಕ್ಷೇಮಾಭಿನ್ನ ೃದ್ಧಿಗೆ ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರಗಳು ಹಲವಾರು 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ಅಂಗಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ 
ಸಹ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ, ಹಲವಾರು ಹೆಸರಾಂತ ಸ ಸ ಯೆಂಸೇವಾ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳು ಸಮಾಜ ಕಲ್ಯಾಣ್ಯ ವಯಸ್ಪರ ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗು ಸಂಸ್ಕತಿಯ. “a ೈದ್ಧಿಯ ಬಗ 
ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿ ನೆ. ಇನು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರ ದ--ಮಕ್ಕಳ, ಯುವಕರ, ನವಅಕ್ಷರಸ್ಥರ 
ಕೊಳಚೆ ನಿವಾಸಗಳ, ಅಂಗವಿಕಲರ, 'ಇತ್ಯಾದಿ--ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸೇವೆಯನ್ನು 


(2. 


ರಾಜಾ ರಾಮ್‌ ನೋಹೆನ್‌ರಾಯಂ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ೪೯ 


ನೀಡುತ್ತಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಸ ?ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಅರ್ಹವಾಗಿನೆ. 

ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಂಘಗಳೊಡನೆಯೂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನವ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ರಾಷ್ಟ್ರಮಟ್ಟದ ಎರಡು ಪ್ರಮುಖ ಸಂಘಗಳಾದ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಂಘ 
(11, A) ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಹಾಗೂ ಮಾಹಿತಿ ಕೇಂದ್ರಗಳ 
ಸಂಘ (1IASLIC)N% ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದಿಂದ ಸಮ್ಮೇಳನ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ 
ಸಂಕೀರ್ಣಗಳನ್ನು ಏರ್ಸಡಿಸಲು ಧನಸಹಾಯ ಪಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಂಘಗಳಿಗೂ ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರಗಳ ಶಿಫಾರಸಿನ ಮೇರೆಗೆ ಸಮ್ಮೇಳನ, ವಿಚಾರ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ಹಾಗು ತೆರಪಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಸಹಾಯಧನವೆ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ಮತ್ತು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು 


ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರವು ನಿರೂಸಿಸಿದ ನೀತಿ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ ವಾಚನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಹಾಯಧನ ನೀಡುತ್ತಿತ್ತು. . ಜಿಲ್ಲಾನುಟ್ಟಿದ. ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ವೃದ್ಧಿಸಲು ಈ ಸಹಾಯಧನ ಬಹುಪಾಲು ಮೀಸಲಾಗಿತ್ತು. ಜಿಲ್ಲಾಮಟ್ಟದ ಗ್ರಂಥಾ 
ಲಯಗಳಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಗ್ರಾಮೀಣ ಹಾಗೂ ಸಂಗ್ರಹ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಈ ಸಹಾಯ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಯಿತು. . ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಬೈಂಡಿಂಗ್‌ ಹಾಗೂ 
ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಗೆ ಒಂದು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದಸಡಿಸಲಾಯಿತು. ಜಿಲ್ಲಾಮಟ್ಟ ಕ್ಕಿಂತ 
ಕೆಳಗಿನ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಕುರಿತ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಯೋಜನೆಯು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ 
ಬಳಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಸಮೂಹವನ್ನು ಗ್ರಾಮೀಣ ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಯಿತು... ಗ್ರಾಮೀಣ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ ನೀಡುವ ಸಹಾಯ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳು ಶೇಖರಣ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಗ್ರಾಮೀಣ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಶೇಖರಣ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು 
ಉತ್ತಮಪಡಿಸಲು ಮಸ್ತೊಂದು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದಸೆಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಕೇವಲ 
ಗ್ರಂಥಸಂಗ್ರಹ ಹಾಗೂ ಅವೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸಹಾಯ ನೀಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಲದೆಂಬುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಅರಿವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸರಿಯಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಒದಗಿಸಲು ಸಿಬ್ಬಂದಿಗೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ತರಬೇತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಚಾರ ಸಂಕೀರ್ಣ, ತರಬೇತಿ ಶಿಬಿರ, ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರದರ್ಶನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸಿಬ್ಬಂದಿಗೆ ತರಬೇತಿ ನೀಡಲು ಪ್ರಕಿಷ್ಕಾನವು ಆಲೋಚಿಸತೊಡಗಿತು. : ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸ 
ಲಾದ ಐದು ಕಾರ್ಯಕ್ರೆಮಗಳು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಇವೆ: 
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೫೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


(ಅ) ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ಪುಸ್ತಕ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ ಸಹಾಯ್ಕೆ (ಆ) ಸಂಚಾರೀ 
೧ಥಾಲಯೆ, ಗ್ರಾಮೀಣ ಪುಸ್ತಕ ಕೇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥ ವಿತರಣಾ ಘಟಕಗಳನ್ನು ' 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಸಡಿಸಲು ನೆರ, (ಇ) ದುರ್ಲಭ ಗ್ರಂಥಗಳು, ನಿಯತಕಾಲಿಕೆಗಳು " 


i 


ಮತ್ತು ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸಹಾಯ, (ಈ) ಗ್ರಂಥ ಜೋಡಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಸಲಕರಣೆಗಳಿಗೆ ನೆರವು, (ಉ) ಸಮ್ಮೇಳನ, ಸಂಕಿರಣ, ತೆರಪಿನ ಶಿಕ್ಷಣ, ಕಾರ್ಯಾ 
ಗಾರ ಹಾಗೂ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲು ನೆರವು, 

ಈ ಐದು ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ನೀಡುವ ಸಹಾಯಧನದ ಸಿಂಹಪಾಲು 
ನೊದಲನೆಯದಕ್ಕೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ನೆರವಿನ ಶೇಖಡ 90ರಷ್ಟು ಭಾಗ ಪುಸ್ತಕ 
ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ ವ್ಯಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪುಸ್ಮಕಗಳ ಬೆಲೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ತ್ರಿರುವ್ರದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚ ಹೆಚ್ಚು ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ ಬೇಡಿಕೆಗಳು 
ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ ನೆರವಿನ ಮೊತ್ತವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. 

ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಧನವನ್ನೊದಗಿಸುವ ತನ್ನ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಜೊತೆಗೆ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸೇವಾಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ ಅನೇಕ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ... ಈಗಾಗಲೇ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ದಿರುವ ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೆ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿನ್ರ 
ಮೂಡುವಾತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸಾರ್ವಜಥಿಕ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಮೂಡಿ 
ಸಲು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣಗಳು ಮತ್ತು ಉಸನ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಸಹಾಯ 
ನೀಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವುಗಳ ಸಗಟು ಖರೀದಿಗೆ ಆಶ್ವಾಸನೆ ನೀಡುತ್ತಿ ಡೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಡೈರೆಕ್ಟರಿಯ ಸಂಕಲನ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಟಣೆಯೂ ಇದರ ಯೋಜನೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಸಮೀಕ್ಷೆ ನಡೆಸಲು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮಂಜೂರು ಮಾಡಿದೆ. 
ಗ್ರಂಥಾಲಯ ವಿಜ್ಞಾನದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಾಹಿತಿ ಕೇಂದ್ರವೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುವ ಯೋಜನೆಯೂ ಇದರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಪಟ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಡೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ತ್ರೈಮಾಸಿಕ ವಾರ್ತಾಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ಇದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ನೀತಿಸಂಹಿತೆಯನ್ನು 
ರಚಿಸಲು ಕಾರ್ಯಥಿರತ ಸಮಿತಿಯೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದೆ. 


ಭಾನೀಯೋಜನೆಗಳು 


ಮುಂಬರುವ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ, ಹೆಚ್ಚು ಸಂಸನ್ಮೂಲಗಳು ದೊರೆತಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನಿಗದಿತ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನು ಕೊಡುವ ಉದ್ದೇಶಗಳು ಇದಕ್ಕೆ 
ಇದೆ. ಭಾರತ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು "ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಲಹೆಗಾರ'ನ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸು 


| ಸ್ತತ 


ರಾಜಾ ರಾನರ್‌ನೋಹೆನ್‌ ರಾಯ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ ೫೧ 


ವಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆ, ಅಂಕಿಅಂಶಗಳ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣಾ ಘಟಕವನ್ನು 
ಬಲಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿನ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ, ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಸಲಹೆಗಾರನ 
ಪಾತ್ರವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದು. ದೇಶವಿದೇಶಗಳ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಅಭಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಮಾಹಿತಿ ಕೇಂದ್ರವೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಮನಸ್ಸು ಇದಕ್ಕಿದೆ. . ಗ್ರಂಥಾಲಯ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಹಾಗೂ ನೆರವು ನೀಡುನೆದು ಇದರ 
ಭಾವೀಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲೊದಾಂಗಿದೆ. ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳ ಮಹಾ ಸಂಘ 
(FLA), ಯುನೆಸ್ಕೊ ಹಾಗೂ ಇತರ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳ ನೆರವು 
ಮತ್ತು ಸಹಕಾರದಿಂದ ತನ್ನ ಧ್ಯೇಯೋದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರುವ ಆಶಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಹೊಂದಿದೆ. 


ವಿ. ಸೂ. 

ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿರುವ ತಮ್ಮ ಲೇಖನವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲು 
ಅನುಮತಿಯಿತ್ತ ರಾಜಾ ರಾಮ್‌ ಮೋಹನ್‌ರಾಯ್‌ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ 
ಸದಸ್ಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ ಡಾ. ಬಿ. ಪಿ. ಬರುವಾ ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. ಮೂಲ 
ಲೇಖನನ್ರ ಇಂಟರ್‌ ನ್ಯಾಷನಲ್‌” ಲೈಬ್ರೆರಿ ರವ್ಯೂ. 15(2) 1983, 185-190ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. 


ಇಜಾ ರಾಮ್‌ಮೋಹೆನ್‌ ರಾಯರ ದ್ವಿ ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ' 


(1972) ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಕಲ್ಕತ್ತ ನಗರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆ 
(ಈ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನ). ಅದೇ ವರ್ಷ ಭಾರತ ತನ್ನ ಸ್ವಾ ತೆಂತ್ರೊ (ತ್ಸ ವದ ಬೆಳ್ಳಿ ಹೆಬ್ಬವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಿತಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಚಾದ್ಯಂತ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗಾಥೋತ್ಸ ವವೂ ನಡಿಯಿತು. 


ದೇಶದ. ಸಪ್ರತಿಹಳ್ಳಿಯ: ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಓದುವ ಸೌಲಭ್ಯ ದೊರಕಿ ಜ್ಞಾನ 5 


ಪ್ರಸಾರವ್ಪಂಟಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನದತ್ತ ದೇಶವು ಪ್ರಗತಿಪಥದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನ ಡೆಯು 


ವಂತಾಗಲಿಕ್ಕೆ ಅನಿರತ ಶ್ರಮಿಸುವ ಈ ಗ್ರಂಥಾಲಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದ ಸ್ಥಾಸನೆ ನಿಜ ' 


ವಾಗಿಯೂ ಶ್ಲಾಘನೀಯವಾಗಿದೆಯಲ್ಲನೆ ನಾಡಿನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಲು ಸತತ ' 


ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿದ ದೇಶಭಕ್ತ /ರಾಜಾ ಕಾನ್‌ ಮೋಹ್‌ wal, ; ಉಚಿತವಾದ 
ಸಾ, ರಕವೂ ಆಗಿದೆ. 


(ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಸಂಪುಟ ಆರು ಪು. ೬೫೭-೫೮) 


ಡಿ. ಎಲ್‌. ಪಾಟೀಲ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮುಖ- 


೧) 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದ ' 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಲಾಕ್‌, 
ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ಮತ್ತು ಹ್ಯೂಮ್‌ರು ಅಮೋಘವಾದ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವನ್ನು ಅಥವಾ  ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಥಾನವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಜೇಕಾರ್ಟ್‌, ಸ್ಪಿನೋಜಾ ಮತ್ತು ಲೈಬ್ನಿಜ್‌ರು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಶುದ್ಧ 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿ, ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ (empirical) ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವೆ 
ದನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕವಾದಗಳ ಮುಖಾಂತರ: ಲಾಕ್‌, ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ಮತ್ತು ಹ್ಯೂಮ್‌ರು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮೂವರು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪು 
ದಾಯದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದಿಗಳೆಂದು. (Empiricists) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸಡೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದವನ್ನು ವಿಶದವಾಗಿ ವಿನರಿಸುವುದು. ಈ ಪ್ರಬಂಧದ 
ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕೆ ವೈಚಾರಿಕ 'ಯ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಮುಖವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾನು 
ಭವವಾದ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಸರಿಶೀಲಿಸುವುದಷ್ಟೇ 
ಇದರ ಉದ್ದೇಶೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾದದ ತಾತ್ವಿಕ ಆಯಾಮಗಳ ಮತ್ತು. ಅದರ ವೈಚಾರಿಕ 
ಅಂತರಾರ್ಥ (implications) ಒಂದು: ವಿವರಣೆ: ನೀಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾದದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸರಿಚಯ ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತೆ.ದೆ. 

ಜಾ ನಮಾವಾೂಸೆಯೆ: ಚರ್ಚಿಸುವ ಆನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಸಂಪಾದನೆ 
ಹೇಗಾಗುತ್ತ ದಿ ಎಂಬುದು ಒಂದು. ದಾರ್ಶನಿಕರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಮಾಡಿ-ಒಂದು ಸಮರ್ಪಕವಾದ, ಜ್ಞಾ ನ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಆನಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾ 
ಗುವ್ಯ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಸಾಧನಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಡರೆ ಈ ಸಮಗ್ರ 
ಪಟ್ಟಿಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವಾದ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು ನಮಗೆ ಕೂಡಲೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಜ್ಞಾನಮೀನತಾಂಸೆಯ 


೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಬೆಕ 


ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾಗಿ ಆಗೋಚಿಸಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆಯ. ಸಾಧನಗಳ ಚ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚರ್ಚೆಗೂ ಈ ' 
ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನಗಳ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ವರೂಸದ ಬಗ್ಗೆಯ 
ಗೊಂದಲ ಇಂದಿಗೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸರಿಹಾರವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅದರೆ ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ 
ವೀಮಾಂಸ್ಕೆ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ನಾಂದಿಯಾಗಿದೆ. 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಮೀಮಾಂಸೆಯೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾಳಜಿ:ಖಾಗಿರುವೆದು ಅನರೂಸೆ. ಆದರೂ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧೆನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆ (6000015) ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿಲುವೆ ನಮಗೆ ದೊರಕು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನಗಳು ಎಷ್ಟು ? ಎನ್ನುವ ಸ್ರಶ್ಲೆಗೆ ತೀವ್ರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಲೋಕಾಯತ ಅಥವಾ ಚಾರ್ವಾಕ 
ರ್ಶನವು ಜಾ ನ ಸುಪಾದನೆಗೆ ಇರುವುದು ಒಂದೇ ಸಾಧನ, ಅದೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿಂಬ 
ದೃಢ ನಿಲುವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೆ, ಅದ್ವೈ ತದರ್ಶನವುು ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನಗಳು ಆರು 
ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು : ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆಯ ನಿಜವಾದ 
ಸಾಧನಗಳು ಎಷ್ಟು ಮತ್ತು ಅವು ಯಾವುವು? ಎನ್ನುವ ಸ್ರಶ್ಲೆಗಳು ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವೆಗಳಾದರೂ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮತ್ತು 
ನಿಲುವುಗಳು ವೈ ಚಾರಿಕತೆಯೆ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತವೆ. 
ಜ್ಞಾ ನಮೀನನಾಂಸೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವುದು 
ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಗೂ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಗೂ 
ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧೆವ್ರೆಂಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ವೈೆಜಾರಿ 
ಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಸೆ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳು. ೧) ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಸ ಯಾವ್ರದು 9 ೨) ಜ್ಞಾ ನ 
ಸುಪಾದನೆಯೆ ಸಾಧನಗಳು ಯಾವುವು ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ? ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (perception) ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ 
ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಸ್ರೆವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದವು ಹೇಗೆ ವ್ಫೆ ಚಾರಿ 
ಕತೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಮುಖವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದ ಮೂಲಭೂತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮತ್ತು ಈ ವಾದದ ತಾತ್ವಿಕ 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗುವವರು 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಲೋಕಾಯುತ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದ 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ (empiricists) ವಾದಿಗಳಾದ ಲಾಕ್‌, ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ಮತ್ತು 
ಹ್ಯೂನಸ್‌ರು. ಪ್ರತೃಕ್ಷನಾದದ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದದ "ಮೂಲಭೂತ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮುಖ-ಪ್ರತೃಕ್ಷನಾದೆ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನವಾದ ೫೫ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಾನ್ರೆವ್ರೆ ? ಅಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನವಾದ 
ವನ್ನು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಜಾನ್‌ ಲಾಕ್‌ನು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ 
ವಾದದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ : 

“Let us then suppose the mind to be, as we say, 
white paper, void of all characters, without any ideas, 
how comes it to be furnished ? Whence comes it by 
that vast store, which the busy and boundless fancy 
‘of man has painted on it with an almost endless 
variety ? Whence has it all the materials of reason 
and knowledge ? To this 1 answer in one word, from 
experience. In that all our knowledge is founded, and 
from that it ultimately derives itself.” | 

ಲಾಕನು ತನ್ನ “Essay Concering Human Understanding 
Book 11, Ch:.1, 500. 2. ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದ .ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾನುಭವವಾದದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದವು ; ಮತ್ತು 
ವಿಚಾರವಾದಿ (rationalists) ಸ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ 
ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯೆಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಆಗುವ ಅನುಭವ. 
ಭೌತನದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾಗುವ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷ. ಆದರೆ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಜ್ವಾನವಲ್ಲ. ಲಾಕನ ಪ್ರಕಾರ 
ಜಾ ನವೆ ಆಲೋಚನೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆಲೋಚನೆಗಳು ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಭೌತಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಸನ್ನ್ರೀಕರ್ಷ (0೦೫೩೦1) ದಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆಗಳು ನ್ಟ 
ತ್ತವೆ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಆಲೋ 
ಚನೆಗಳನ್ನು ಲಾಕ್‌ ಸರಳ ಆಲೋಚನೆಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಅಂತಹ 
ಸರಳ ಅಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಯೋಜಿಸಿ ಅಥವಾ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
`` ಸೇರಿಸಿ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ , ಆರೋಚನೆಗಳನ್ನು ಸೃಸ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮನಸಿಗೆ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ತಯಾರು 
ಮಾಡುವ ಶಕಿ ಇದೆಯಾದರೂ ಸರಳವಾದ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಅಥವಾ 
ತಯಾರು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ಕಾರಖಾನೆ ಇದ್ದಂತೆ. ಕಾರ 
ಖಾನೆಗೆ ನೂತನ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಚ್ಚಾ ಪ್‌ 
ಹೇಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮನಸ್ಸು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸ 


೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಕಚ್ಚಾ ಸಾಮಗಿ)ಗಳಾದ ಸರಳ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಬೇಕೇ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಸ್ವ ರೂನದ' ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಲಾಕ”ನು ಅದು ಯಾವ 
ಅಲೋಚನೆಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾ ಗ ಒಂದು ಬಿಳೀ ಕಾಗದವಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಎಂದದ್ದು. 

ಲಾಕನ ಇಂದಿ ್ರ್ರಿಯಾನುಭವಬದ್ಧ ಜ್ಹಾನಮೀನಾಂಸೆ ಸೆಯೆನ್ನು ಪಾ ತಿನಿಧಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆಂದು ಕರೆಂ ಯಗ ಲಾಕನು ಜೀವಿಸಿದ ಆಟ್‌ ಆಧುಶಿಕ 
ಪ ks ನ್ಲನಿಕ ಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಕಾಲ, ವೈಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನಿಕ ಶೋಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಲಾಕನು ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತಕ್ಕ 
ಮಟ್ಟಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದ Ws ಇದಕ್ಕೆ ಅವನು ತನ್ನ ಕೂಸ ಉದ್ದೇಶ 
ಈಸ್‌ ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಮತ್ತು 
ದ್ವಿತೀಯ ಗುಣಗಳೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಭೌತ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಎರಡು ತರಹದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಗಹಾಗಳು(ಐಿಗ 0501 qualities)ನುತ್ತು ಆನುಷಂಗಿಕ ಗುಣಗಳು(secondary 
qualities). ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳು ಭೌತದ್ರವ್ಯಗಳ ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿವೆ. ಆದರೆ ಆನುಷಂಗಿಕ ಗುಣಗಳು ಭೌತಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರುವ 
(ಬಹುಶಃ ಭೌತ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸೇರದಿರುವ) ಬಣ್ಣಗಳು, ರುಚಿಗಳು, 
ಶಬ್ದಗಳು (sounds); ಸ್ಪರ್ಗಗಳು ಮತ್ತು ವಾಸನೆಗಳು, ಸಾಂದ್ರತೆ, ಪರಿಮಾಣ, 
ಭಾರ, ಚಲನೆ ವಿಸ್ತಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಗುಣಗಳು ಲಾಕ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಭೌತದ್ರವ್ಯ 
ಗಳ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ನೈ ಜ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ಆನುಷಂಗಿಕ 
ಗುಣಗಳು ಬದಲಾವಣೆಯಾದರೆ, ಭೌತಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಏನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾದರೆ 
ಭೌತಸದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಕ್ಲಾಸಿಕಲ್‌ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೇ ಆಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ. ಭೌತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ದ್ವಿತೀಯ ಗುಣಗಳಾದ ಬಣ್ಣ 
ಗಳು ರುಚಿಗಳು, ವಾಸನೆಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶಗಳು ಅವಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸೇರಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಶಃ ಅವ್ರ ನಮ್ಮ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ 
ಸಂಭನಿಸುವ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ( interaction) ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿರಬಹುದು. 
ಅನ್ರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ (subೀಂtive) ಎನ್ನುವವರೆಗೆ ಲಾಕನು ಹೋಗ 
ದಿದ್ದರೂ, ಆನುಷಂಗಿಕ ಗುಣಗಳು ಭೌತದ್ರವ್ಯಗಳ ನೈ ಜಸ್ವರೂನಸ್ಸೆ ಅವಶ್ಯಕವಲ್ಲ, ಕೇವಲ 
ಆಕಸ್ಮಿ ಕೆ ಎಂಬುದು ಅನನ ಜ್ಲಾನಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. `ಲಾಕನು 
ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಂದರೆಗಳು ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ines ಪದಾರ್ಥ ಗಳು ಪ್ರಾಫಮಿಕ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಆನುಷಂಗಿಕ ies ಠೂಡಿನೆ. 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ (ಅಂದರಿ ನಮ್ಮ 
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ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿಗೆ) ನೇರವಾದ ಸಂಪರ್ಕ ಅಧವಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷನಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಭೌತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ ನೇರವಾಗಿರದೆ, ಅದೊಂದು 
ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಭೌತ ಸಡಾರ್ಥಗಳೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ನೇರವಾದ ಸಂಪರ್ಕ ವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಲಾಕ್‌”ನ (ಅದು ಸರಿ ಇರಿ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಲಿ) ಜ್ಞಾನ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ತಿರುಳು. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಸರೋಕ್ಷ 
ಜ್ಞ್ಞನ ಸಿದ್ಧಾಂತ (theory of indirect perception) ಹೊರಬರುವ್ರೆದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಅವನ ತರುವಾಯ ಬಂದ ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಚಿತ" ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಮತ್ತು ಹ್ಯೂವರ್‌ನ ಸಂದೇಹವಾದಗಳಿಗೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಆಧಾರ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಲಾಕ್‌ನ 
ಪ್ರಕಾರ ನಮಗೆ ಭೌತ ಸದಾರ್ಥಗಳೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ನೇರ 
ವಾದ ಸಂಪರ್ಕವಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಸಂಚೇಂದ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಭೌತ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಉಂಟಾಗುನ ಕ್ರಿಯೆ. ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಸರಿಣಮಿಸಿ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಸರಳ ಅಲೋಚನೆ (simple ideas) ಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ. ಇದಿಷ್ಟು ಲಾಕ್‌ನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ತಿರುಳು. ಬಿಷಪ್‌ ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ಮತ್ತು 
ಡೇನಿಡ್‌ ಹ್ಯೂವರ್‌ರು ಲಾಕ್‌ನ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಯ ಕೆಲವ್ವೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ತನ್ಮು ಅಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ (Uಗcಂ೦ಗಳ೪eಗtion೩]) ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಸಲು ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡೆರೆಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ರಿಸ್ತವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿ ಈ ಪ್ರಬಂಧದ 
ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನವಾದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಗೂ ಇರುವ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಚರ್ಚೆಗೆ ತಿರುಗಲಾಗುವ್ರದು. 
ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ಮತ್ತು ಹ್ಯೂವಸ್‌ರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದಿಂದ ವಿಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ವೈಸರೀತ್ಯ 
ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಿದ್ದಾರೆ. ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಚಾರಗಳೇ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಅಸಿ ತ್ರದಲ್ಲಿರುವಂತಹವು, ಬಹಿರಂಗ ಭೌತ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವ 
ಭೌತ ವಸ್ತುಗಳು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಚಿತ್‌ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಟ್ಟು ಭೌತವಾದದ (Materialism) ನಿಲುವನ್ನು 
ಖ.ಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ಮೆನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಾರಗಳೇ ಸತ್ಯ ; ಭೌತವಸ್ತುಗಳೆಂಬ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ಯಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾದದ ತಿರುಳು, ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರು 
ಅಥವಾ ಲೋಕಾಯತರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವೊಂದೇ ಜ್ಞಾನದ ಸಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ಅವರಿಂದ ಭೌತವಾದ ಮತ್ತು ನಾಸಿಕನಾದಃಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರೆ, ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯು 
ಕ್ರೈ ಸ್ಪಮತದ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ (Bishop) ಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಲಾಕೆನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
| ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದವನ್ನೇ ತಳಹದಿಯನ್ನಾಗಿ Re Fede 
ism) ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಕವಾದಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “Existence 
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5 Perception” ಅಥವಾ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ “ಅಸ್ತಿತ್ವವೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಸೆ” ಎನ್ನುವ ' 
ಇತ್ರದನ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೇ ಪ ಸ ಧಾನ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಸ ವ ಸಿದ್ಧಾಂ ತನನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ, ಸಿ 
«(10 reality of pr: things consists in being k 
perceived.” “Heat and cold are only sensations exl5- 
tiny in our minds,” “Whatever is immediately percel- p 
ved is an idea; and can any idea exist out of the ' 


mind ? ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ ವಾದವನ್ನೂ ' 
ಸೂತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸುತ ವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದಿಂದ ಆಚೆಗೆ ನಿಂತು ಭೌತ ಳೆ 
ಈಸಿ pe 


ತ ವನು ದರ್ಶಿಸಿದ ಒಂದೂ ಉದಾಹರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾನುಭವದಿಂದ. ಪರಿ ಸುನ ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟುವ ಸಂವೇದನೆ (50೧5೩11005)ಗಳ | 
ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಭೌತವಸ್ತುಗಳು ಇರುವುದು ಎನ್ನು ವುದು ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ¥ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಜೇಹವಾದಿಯೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂಮ್‌ನ ' 
ದರ್ಶನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದರಿಂನ ಇನ್ನೊಂದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ, ಮತ್ತು ¥ 
ಆಘಾತಕಾರಿ ಎನ್ನ ' ಬಹುವಾಡೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಮಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹ್ಯೂ ಮ್‌ನ ಮುಖ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ || ನಮ್ಮ ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ (ನಾವು ಕಹ ಮಾತಾಡುವ yy 
ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುಸೇ ಹ್ಯೂರ್ಮ್‌ನ ನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲ.) ಆರೋಚನೆ (16085) 
ಗಳು ಏಳಬೇಕಾದರೆ ಸಂವೇದನೆ ಸೋಕೆ ಕಾಚ ಗಳು ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಿರಬೇಕು. ' | 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಸಿರು ಬಣ್ಣ ದ ಬಗೆ ಆಲೋಚನೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬ ಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮತಾ 1 ಹಸಿರು ARS ಅನುಭವ ನ ನಮಗಾಗಬೇಕು. [ 
ಅಥವಾ ಹೊಟ್ಟಿ ನೋವಿನ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆರೋಚನೆ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ, ತ 
ಹೊಟ್ಟಿ ನೋವಿನ ಅನುಭವ ಅಥವಾ ಸಂವೇದನೆ (experience or impress- ' 
1007) ನಮ್ಮಲ್ಲಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ನಮಗಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಆಸೋಚನೆಗಳಿಗೆ ಸುವೇದ ' 
ನೆಗಳು ಕಚ್ಚು ಸಾನುಗ್ರಿಗಳು- ಸಂವೇದನೆಗಳಿಂದ”ೇ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಹೊರಂರುವುದ ' 
ರಿಂದ, ಅನುಭನವಾಗಡೇ ಸಂವೇದನೆಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಂವೇದನೆಗಳಿಲ್ಲದ 
ಆಸೋಚನೆಗಳೆಲ್ಲ ನಿಜವಾದ ಆಲೋಚನೆಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹ್ಯೂವರ್‌ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ, : 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹ್ಯೂಮ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಎರಡೇ ಪ್ರಕಾರದ ಜ್ಞುನಗಳಿರುವುದು. ಒಂದು : 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವಜನ್ಯ ಜ್ಞನ(empirical knowledge)ನುತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು . 
ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ರುವ ಆಕಾರಾತ್ಮಕ (formal) ಜ್ಞಾನ. ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿ `ಯೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ಸಾರಿದರೆ ಆಗ ಅಂತಹವರು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹ್ಯೂಮ್‌ 
ಹೇಳುವ ಕೆಳಗಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಬೆಂಕಿಗೆ ಎಸೆಯಬೇಕು. 
"When we run over libraries, persuaded of these | 
principles (sceptical principles), what havoc must we 


SN 
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make? If wetake in our hand any volume ; of divi- 
ni'y or school metaphysics, for instance ; let us ask, 
does it contain any abstract reasoning concerning 
quantity or number ? No. Does it contain any expe- 
rimental reasoning concerning matter of fact and exis- 
tence ? No. Commit them tothe flames for it can 
contain nothing but sophistry and’ illusion” 

(“ಈ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಮನ ಒಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಾವು ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಸೂರೆ 
ಗೊಂಡಿ ಎಷ್ಟ ಧ್ರೆಂಸಗೆಯ್ಯುಬೆ,ಕು ? ನಮ್ಮ ಕೈ ಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ 
ಅಭೌತಶಾಸ್ತದ ಒಂದು ಹೊತ್ತಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ 1 ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಅಥಖಾ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಏನಾದರೂ ವಿಚಾರ ಹೊಂದಿದೆಯೇ ? ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ಒಂದು ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಂಗತಿ ಆಥವಾ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಾದವನ್ನು ಹೂಂದಿ 
ದೆಯೇ? ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಅದನ್ನು ಬೈಕಿಗೆ ಹಾಕಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಿತಂಡವಾದ 
ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಏನನ್ನೂ ಹೊಂದಿಲ್ಲ.) 

ಹ್ಯೂಮು”ನ ವ್ಭೆ ಸರೀತ್ಯ (extreme) ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭನವಾದದಿಂದ ಅವನ 
ದಿಟ್ಟ ಸಂಪೇಹೆನಾದ ಪರಿಣನಿಸಸುತ್ತದೆ. ಹ್ಯೂಮ್‌ ನು ತನ್ನ ಒಡಂಬಡಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದ 
(uncompromising) ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದದ ಮೂಲಭೂತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ 
ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಅಥವಾ ಸಂಪೇಹಾತ್ಮಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಸಾಧ್ಯವೋ ಅನೆಸ್ಸವುಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಹೊರತೆಗೆದಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದಿಂದ 
ನಾಸ, ಕವಾದ ಮತ್ತು ಸಂತೋಷವಾದಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯ. 
ಆದ ಹ್ಯೂಮ”ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದಿಂದ ನಾಸ್ತಿಕತೆ ನ್ಸೆರಾತ್ಮಕತೆ, ಮತ್ತು ಸಂತೋಷ 
ವಾದಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಮೇಲಿನ ವಾದಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಮಂಡಿಸುವ ಭೌತವಾದಿ (ಊ೩ೀೀr೩lists)ಗಳ ಭೌತವಾದನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹಚ್ಚು ವಿವರವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುವುದು. 


ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದ 

ಇಂದ್ರಿಯೌನುಭನವಾದ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ರ್ಗ” 
ತಾತ್ವಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಅನೇಕ, ಸಂಕೀರ್ಣ ಮತ್ತು ಚರ್ಚಾತ್ಮಕ. ಜ್ಞ ನಮಿಮಾಂಸೆ 
(Theory of Knowledge) 9 ಇತ ಾರಾಲನ ಹಂತ ಖಾ 
ption) ದ ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಮೂರು ವಿವಿಧ ಮತ್ತು ಸಸ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿವೆ. 
. ಮೊದಲನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವ್ರೆ ನೈೆಜಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾ 
| ದಿಸುನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಸನುರ್ಸಕವಾಗಿಡೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ವಸ್ತುಗಳ ನ್ಸಜ 


೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿರಲಿ ಅದನ್ನು ಆನ್ಮಥಾ ಸ್ವರೂಸದ್ಧನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತ ಡೆ. * 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಗ ಹೆಗ್ಗದಂತೆ ಕಾ ಣಿಸದಿದ್ದರೆ ಹ ಲಿ, ಆದು ಹಾವಾಗಿ ಕಾಣುವೆ ' ತ 
ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಪ್ರಮಾ (truths) ' 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವುಗಳ ಸಾ ದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಭ್ರ ಮೆ (illusions) ಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವ ಸೃಸ್ಟಿ ಲ್ಸ ದೆ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ಸತ್ಯಗಳ ಬ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದ್ರಿಂ' ಕಾನುಭವ ಜ್ಞಾ ನ ಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ ಅಸ ಸಮರ್ಥವಾಗುವೆದ * 
ಕೊಂದಿಗೇ 8 ಸಂಜೇ ಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷ ಸಯಗಳಾಗುವ ಭೌತಿಕ : ಪ್ರಪಂಚದ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಯಥಾರ್ಥ “ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸತ್ಯಗಳ ಅನ್ರೆ ಷಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದ ಪಾತ್ರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಗೌಣವಾಗಿದ್ದು, ಅದರ ಬದಲು ವಾಡೆ 
(70೩5೦೫) ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಭಾನ (intuition) ವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ' 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಈ ಮೇಲಿನ ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಂ ಹಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾ ಕಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಂದ ಟೀಕೆಗೆ ಮತ್ತು 'ಅವಶ್ಚೆ ಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವು ಒಳ ' | 
ಗಾದಷ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಒಳಗಾಗಿಲ್ಲ. 

ಎರಡನೆ ು ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನುಭವ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ರ ಜ್ಞಾ ಸಿ ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಥವಾ ಆವಶ್ಯಕ 
pH ಆದರೆ ನೈಜವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಪಡೆಯುವ ಹೆ೨ತದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಗೌಣ. : ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅನುಮಾನ, ಉಸಮಾನ ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ' 
ಮಹತ್ವದ ಊಹೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವು ಅಸಿ, ಭಾರ ಹಾಕಬಹುದು. 

ಆಧರೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಭನ್ಯ ಸೌಧದ ನಿರ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಪಾತ್ರ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 'ಜರ್ಮುನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಕ್ಯಾಂಟನು ಈ ಅಂಶ ಶವನ್ನು ಬಹಳ 
ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಿದ್ದಾನೆ. 

“All knowledge begins with experience, but all 
knowledge does not arise out of experience” ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವು 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರೆಂಭವಾಗುತ್ತಡಿ, ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವ 
ದಿಂದಲೇ ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.? ಬ 

ಕೆಲವೆ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ' ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುನೆದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಎಲ್ಲಾ 
ಜ್ಞಾ ನವು ವೈಚಾರಿಕತೆ (rational thinking) ಯಿಂದಸೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತ ದೆ. 
ಇಂತಹ ತೀವ್ರಗಾಮಿ ನಿಚಾರವಾಡಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೋಧಿಸುವುದಳ್ಕಾಗಿ 

ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಸಂದೇಹವಾದಿ ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂನರ್‌ನು ನಿಚಾರವಾದಿಗಳ ಗೃಹೀತ ತತ್ವಗಳಾದ 
(pre-suppositions) ದ್ರವ್ಯತತ್ವ (substance), ಕಾರ್ಯಕಾರಣ "ನಿಯಮ 
(law of ೦8058100), ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಗಳು (01111015819) ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಕೇನಲ ಭಾಷೆಯ ಪದಗಳು (1೮025) ಅಥವಾ ನಾಮಪದಗಳು (names) 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮುಖ-ಪ್ರತೃಕ್ಷನಾದ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನವಾದ ೬೧ 


ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ಕ್ಯಾಂಟನ ಮೇಗೆ ನಮೂದಿಸಿದ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಿರೋಧಾತ್ಮ ಕನೆನ್ಸಬಹುದಾದ ಹ್ಯೂಮ”ನ ತೀವ್ರಗಾಮಿ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ ವಾದದ 
ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬಹುದು. 

“Every simple idea has a simple impression, which 
resembles it ; and every simple impression a corres- 
pondent idea........ All our simple ideas in ther first 
appearance are derived from simple impressions, 
which are correspondent to them, and which they 
exactly represent.” (Hume : Treatise of Human 
Nature) 

“ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸರಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸರಳ ಸಂವೇದನೆ ಇದೆ, ಇದು 
(ಸಂವೇದನೆ) ಅದನ್ನು (ಸರಳ ನಿಚಾರವನ್ನು) ಹೋಲುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸರಳ ಸಂವೇದನೆಗೆ ಹೂಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುವ ಒಂದು ವಿಚಾರವಿದೆ |. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ 
ಸರಳ ವಿಚಾರಗಳು ಅವುಗಳ ಮೊದಲ ಕಾಣುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸರಳ ಸಂವೇದನೆಗಳಿಂದ ತೆಗೆದವು 
ಗಳಾಗಿವೆ. , ಇವುಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ರತಿನಿಧಿಸು 
ತ್ತವೆ?) ' 

ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಮೂರನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಇದು. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನನೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತ ಸಾಧನ. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಇದು 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ. ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದ ಅಧಿವಾರ್ಯಕೆಯನ್ನು (ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಸಾರಿದ ಲಾಕನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಏನೂ 
ಬರೆಯದ ಬಿಳೀ ಹಾಳೆಯೆಂತಿದ್ದ ಮನಸ್ಸು, ಅನುಭನದಿಂದ ಬಂದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವಂತಹ ಅನೇಕ ಸಂಕೀರ್ಣ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ತುಂಬಿತುಳುಕಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸರಳ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಂಕೀರ್ಣ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸು ಮನನಾತ್ಮಕಕೆಯಿಂದ 
ತಯಾರು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಲಾಕನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದಕೆ ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು 
ತಯಾರಿಸಿದ ವೈಚಾರಿಕ ತತ್ವಗಳು (concepts ೦೯ universals) ಇಂದ್ರಿಯಾ 
ನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಸರಳ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ : ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತಯಾರಾಗಿವೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ಪುದು ಕಠಿಣವಾಗುತ್ತದೆ... ಈ ಭಂಡ ಪಾರಾಗಲು 
ಹ್ಯೂವು್‌ನು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಗಳು (00119085815) ನಾಮಸದ 15 only 
and not objects.) ಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ತ್ವಕಾಶ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಃ 
ಕಾಲಿಕಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರತರವಾದ ಚರ್ಜೆ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಡೆದಿಡೆ. ಸಾರ್ವ 


೬೨ ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕೆ 


ಕಾಲಿಕಗಳು ಬರೀ ಭಾಸೆಯೆಲ್ಲಿಯೆ ಸದ (words) ಗಳಾಗಿರಸಿ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ (objec- 3 
tive) ತತ್ವ ಗಳೆಂದು ಅನೇಕ ದಾರ್ಶನಿಕರು ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹ್ಯೂಮ್‌ನು ಈ ವಾದ ಸ್ಯ 
ವನ್ನು ou ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕಗಳು ಬರೀ ಪಡಗಳು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ.) ಇದರಿಂದಾಗಿ & 
ಇಂದ್ರಿ 'ಯಾನುಭನ ವಾದವನ್ನು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವರಲ್ಲಿಯೊ ಅದರ 
ನಿಜವಾದ ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪಾ ಯವಿನ. ಈ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯನ್ರ ಅಧುನಿಕ ' 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ತೀವ್ರವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. 
೪) 
ಲಾಕನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಮುಖ್ಯ 


ವಾಗಿ ವೃಚಾ ರಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವದ ಸ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಆವನು ಬಹಿರಂಗ 
ಪ್ರಪಂಚ (external world) ದ ಒಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಬಹಿರಂಗ ' 


ಪ್ರಸಂಚದ ನೇರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ನೇರ ಅನುಭನವಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ನಾನ್ರ ಬಹಿರುಗ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಅನುಭವ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ನಿರಸರಾಧಿಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ 
ನಮಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧೆನಿರುವೆದು ನಿಜವಾದ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಸೆಂಚಪೊಂದಿಗಲ್ಲ, ಆದಕೆ 
ಅದ) ಇರುವುದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸರಳೆ ವಿಚಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ಎಂದು 
ಕ್‌ ಹೇಳಿದಾಗ ಗಹನವಾದ 5 ಸವಸೆ ಗಳು ಹು ನ್ಟ ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಆತಂಕಕಾರಿ ಸರಿಣಾಮ 
ಗಳು ಗ. ತಯಾ ವೆ. ಭೌತಿಕ ನಸ ನೇರ ಅನುಭವ ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೇನು ? ಇದಕ್ಕೆ ಲಾಕ್‌ನ ಉತ್ತರ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ 
ನನ್ಲಿ ಸರಳ ವಿಚಾರಗಳು ಇರುವದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರಟೀಧೂತಿಗುತ್‌ "ತಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ನಾವ್ರ ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಅನುಮಾನವು ಎಂದೂ 
ಅನುಭನವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗಾಗಿ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಸಂಚವು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಮೀರಿದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಲಾಕ್‌ನ ಜ್ಞಾ ನವಿೀಮಾಂಸೆಯೆಲ್ಲಿಯ ಈ ತಾರ್ಕಿಕ 
ತೊಂದರೆಗಳ ಲಾಭ ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಬಿಷಪ್‌ ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ಮತ್ತು ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂವರ್‌ರು 
ಎರಡು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಭೌತಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಂದಿಗೆ 
ನಮಗೆ ನೇರ ಅನುಭವನಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೈ ಅನುಭನವೇ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಎಂದು 
ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಭೌತದ್ರ ವೈ(m೩ೀr)ನಿದ್ದ ರೂ ಅದರ ಅಸಿ ತ್ವ ದ 
ಅರಿವು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭನದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಸಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ್ಧ “ಅಸ್ತಿತ್ವ ಶೈವ ಅಸಾ 
ವಾಗಿನೆ? (Esse est Percipi) ಎನ್ನುವ ಸೂತ್ರ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿ ವಾದಿಸಿದ. ಭೌತದ್ರನ್ಯದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ಪಿಟ್ಟಿದ್ದ 
ಲಾಕ”ನ ವಾದಗಳನ್ನೇ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಊಹ ಕಡ್‌ ಭೌತದ್ರ ವ್ಯ ದ ಅಸ್ತಿತ್ಯ 
ವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತನ್ರೆ ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಗ 
ಮಹೆತ್ತದ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಕೆದಂ ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ ಸಿದಾ ಶಂತನು ಸಾಮಾನ್ವ 
| ಹಬಾ (materialists ಗಳ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಭೌತಿಕವಾ ದಿಗಳ ಮತ್ತು ಬಾತ 


ವೆ 
)ಚಾರಿಕತೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮುಖ-ಪ್ರ ತೃ ಕ್ಷವಾದ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದ ' ೬೩ 


ದ್ರವ್ಯದ ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಬಂಡವಾಳವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳ ಡೈಪಿಕ್ಟಿಕಲ್‌ ಮೇಟರಿ 
ಯಾಲಿಸ- ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಮುಖಾಮುಖಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ಮತ್ತು ಲೆನಿನ್‌ರು ತಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಖ:ಡಿಸಲು ಹೆಣಗಾಡು 
ವ್ರದು ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಅಬುಭವವಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 
ದರೆ ಬಾರ್ಕಲಿ ಪ್ರಸಪಾದಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ ವಾದವು ಆಧುನಿಕ ವ್ಸೆ ಚಾರಿಕತೆಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಬಹುದು. ಬಾರ್ಕ್‌ಲಿಯ ವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ವುದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಚಿಂತನಕಾರ ಸ್ಯಾಮುಯಲ್‌ ಜಾನ್‌ಸನ್‌ ತನ್ನ 
ಕಾಲಿನಿಂದ ಜೋರಾಗಿ ಒಂದು ಕಲ್ಲುಬಂಡೆಯನ್ನು ಒದ್ದನಂತೆ -- ಕಶ್ಲೆಂಬ ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ! 

ಲಾಕ್‌ನ ಪ್ರಸಂಚವ ಸರೋಕ್ಸಾನುಭವ ವಾದದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ್ವದ 
ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ನೇರವಾದ ಅನುಭವ 
‘(direct experience) ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅಲೋಚಿಸಿದರೆ, 
ಒಹಿರಂಗ ಪ್ರಸಂಚನಿದೆಯೆಂಬ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆ ಕೇವಲ ನಂಬಿಕ (belief) ಯಾಗು 
ತ್ತದೆ, ದೇವರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗಿರುವ ನಂಬಿಕಗೂ ಮತ್ತು ' 
ಬಹಿರಂಗ ಪ್ರಪಂಚನಿದೆ. ಎಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಇಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ತಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
(practical) ಒದುಕಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಹಿರಂಗ ಪ್ರಪಂಚ ಇದೆಯೆಂಬ ಅನಿಸಿಕೆ 
ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸತ್ಯವೇನು ? ಎಂಬ ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನಿಸಿಕೆ 
ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅತಾರ್ಕಿಕ. 

ದೇವರು ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಅಪ್ಪಟ ಭೌತವಾದಿಗಳು 
ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕರು, ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂವಾ್‌ನು ಬಹಿರಂಗ . ಪ್ರಪಂಚದ ಅಸ್ತಿತ್ರದ ಒಗೆ, 
ನಮಗಿರುವ ಅನಿಸಿಕೆ ಕೇವಲ ನಂಬಿಕೆ ಎಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಸಾರುವಂತಾಗಬೇಕು. 
ಹ್ಯೂವಕ್‌ನ ಸಂದೇಹ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಅವನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಭೌತವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕರು 
ಹ್ಯೂವತ್‌ನ. ಸಂದೇಹ ವಾದವನ್ನು ಏಕೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಒಂದು ನಿಸರ್ಯಾಸ. ಮುಕ್ತ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಹ್ಕೂವೆಕ್‌ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಎಷ್ಟು ಅವಶ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಿವೇಚಿಸಲಾಗು 
ವುದು. 

ಇಂದ್ರಿಯೂನುಭವ ವಾದದ ಇನ್ನೊಂದು ತಾತ್ವಿ ಕವಾದವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೊದೇ 
ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕರ ಜ್ಥಾನಮೀನಾಂಸೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 


ಇದೇ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಯೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮುಂದಿದುವ ಹ್ಯೂವರ್‌ನ ಸಂದೇಹೆ 


೬೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾದಕ್ಟೂ ಮತ್ತು ha ಭೌತವಾದಕ್ಕೂ ಮತು, ಸಂತೋಷವಾದಕ್ಟೊ ಎಷ್ಟು. ಇ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ? ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಮಾಣ? ಪದವು ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆ ಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಮ ಚ ದ್ಹಾಗಿದೆ. ನ ವ.ಹತ್ವದ ಅರ್ಥಗಳಕ್ಕೊ ಳಗೊಂಡಿದೆ. ' 
ಯಾವುದು ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಸತ್ಯದ (ಸ ಗ್ರಮಾ) ಸಾಧನವೇ ಮತ್ತು ಯಾವುದು ನೈಜ. 
ಜ್ಞಾನದ ಮಾಪಕ (measure) ವೋ ಅದು ಸ್ರಮಾಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 
ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಉಸಮಾನಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ' 
ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಷ ವಾಗುತ್ತೆ, ದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವ್ಕಾ ಖವಹಾರಿಕ (empi- py 
rical) ಜಗತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀತ: ನಲ್ಲಿರುವ ಬಣ್ಣ ' 
ಗಳು, ರುಚಿಗಳು, ಸ್ಪರ್ಶಗಳು, ಶಬ್ದ ಗಳು (sounds) 5 "ಮುತ್ತು ey ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ವಿಷಯಗಳು. ಇಂದ್ರಿಯ ಸೆನ್ಸಿ ಕರ್ಷನಿಲ್ಲದೆ ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಘಟನೆ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನ ಆಥವಾ ಉಸಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನ ಸಂಪ ಪಾದಿಸಾಹುಡು. 
ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಭವವಾಗದೇ ತಿಳಿದ ವಿಷಯದಿಂದ ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಅನುಮಾನ ಸ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಸ ಚಕ್ಕೆ 

ಮಾತ್ರ Rtas ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ತೀವ್ರ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪ ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಎಲ್ಲರೊ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು 'ಆಷೈದಿಕ 
ದರ್ಶನವಾದ ಚಾರ್ವಾಕಮತದ ಸ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಅತೀಂದ್ರಿಯ "ವಿಷಯೆಗಳೆರದರ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅದೇ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ್ರು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದುದನ್ನು ತೋರಿಸುವ್ರದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಂತಹ ಸತ್ಯವು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂನ್‌ನು ಚಾರ್ವಾಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ದೇವರು, ಆತ್ಮ ಮುಂತಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯೆ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾವ ಐಂದ್ರಿಕ ವೃತ್ತಿ (sensible impressions) 
ಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅವ್ರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿವೆ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಹೀನ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಆಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಷ್ಟ (subjective) ಮತ್ತು ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠ ಮಿತಿ 
ಗಳು ಇರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆಥವಾ ಕ್ಯಾಂಟನು 
ಹೇಳಿದಂತೆ “ನಾನು ಜ್ಞಾನದ (pure reason) ವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿಮಿತಿಗೊಳಿಸಿದ್ದೇನೆ” (“1 have limited know- 
ledge in order to make room for faith”) ಚಾರ್ವಾಕರು 
ಪ್ರತೃಕ್ತದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಶಾಸ್ಟ್ರಾಂಧೆರಂತೆ (dogmatic) ದೇವರು 
ಆತ್ಮ ಮುಂತಾಡನ್ನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕುರುಡಾಗಿ 


ಹಾ 


ವೈಚಾಶಿಕತೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮುಖ-ಪ್ರತ್ಕಕ್ಷನಾದ ಅಥವಾ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವಾದ ೬೫ 


' ನಂಬುವವರಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಏಕಮೇವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಚಾರ್ವಾ 


ರ್‌ ್‌ೀ ಳ್‌. | 


ಕರು ಮತ್ತು ಲೋಕಾಯತರು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವೆ ಚಾರಿಕರದ. 

ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯೂನುಭವವಾದಿಗಳು ಶುದ್ಧ ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನೋ ಅಥವಾ ಅಂಧ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕತೆಯನ್ನೋ (ಅಂದರೆ ವೈ ಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ವ್ಫೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕತೆಗಳು ವಿಮರ್ಶಾತೀತ 
ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರ ಮುಗ್ಧತೆಯನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿಸುವ ಮಹತ್ವದ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಡೇನಿಡ” ಹ್ಯೊಮ್‌ನು ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾನೆನ್ನಬಹುದು, ಡೇವಿಡ್‌ ಹ್ಯೂವರ್‌ನು ಸಂದೇಹವಾದಿ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ಅನನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅತೀವ ಅವಶ್ಯ. 


ದೇಕಾರ್ಟನಿಂದ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಇಮಾನ್ಯುಅಲ್‌ ಕಾಂಟನವರೆಗೆ ಆಗಿಹೋದ ' 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಬಹುದು: ' 


ಡೇಕಾರ್ಟ, ಸ್ಪಿನೋಜ, ಲ್ಫಬ್ಬಿಟ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಬುದ್ದಿ 


ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಒಂದಾದರೆ ಬ್ರಿಟಷ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಲಾಕ್‌, ಬಾರ್ಕಲಿ ' 


ತೊಸಟ್‌ದಿವರು ಪುಸ್ಟಿಗೊಳಿಸಿದ ವಾಸ್ತ ವವಾದ ಹಾಗೂ ಹ್ಯೂಮ್‌ನಿಂದ ಮೊದಲಾದ 


ಸಂದೇಹವಾದ ಇವು ಇನ್ನ. ರಡು, ಬುದ್ಧಿಪ್ರ ಮಾಣವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 


ವನ್ನು ನಾವು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿ ಯೆಗಳ ಮೂಲಕ ತಿಳದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ. ಫ್‌ 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ವಿವೇಕದ ಸಿರ್ದೇಶನಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟ ಂತೆ ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ನಶ ನಿದೆ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿತವಾಗದ ವಿಶ್ವ ಹೇಗಡೆಯೆಯ 
ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ವಿಶ್ವ 'ಡ ನೈಜ ಸ್ವರೂಷಸ ಮೂಲತಃ ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದಾದ್ದ "ರಂಡೆ ಬುದ್ಧಿಸ್ರ ಮಾಣವಾದಿಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕ ಜಗತ್ತಿನ. ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಬುದ್ಧಿ ಯೆ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಸಿಸಿದರು. 
ವಾಸ ವವಾದಿಗಳೆ ಪ್ರಕಾರ ವಾಸ್ತವಿಕ ಜಗತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ಯ ವೆನಿಸಿದ್ದು ಅದು 
ಮಾನನನ ಅರಿವಿಗೆ ವಸ್ತು ಸಾಗ ದೆ. ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವ ಕೇಡದ್ದನ್ನು 
ಕಂಡಂತೆ ಪ ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮನಸ್ಟೆ. ತಾನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ. ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಂದಾಗ ಸ ರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಬಾಹ್ಯದಗ್ಸೇ ಇಲ್ಲದ ವಾಸ್ತವಿಕ ಜಗತ. ತ ತು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಮಾನವನ 
ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ರ | ರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿ ವಾಸ್ತ ವಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಂಡು 
ಕೇನ ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವಾಗಿರುತ್ತ ೩ ಎಂಬುದು ಇತ ಮತ. 


(ಕನ್ನಡ ನಿಸ್ವ ಕೋಶ, ಸಂಪುಟ ಒಂಭತ್ತು, ಪು. ೯೫-೯೬) 
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ಜೆ, ಕೇಶವಮೂರ್ತಿ 
ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ 


ಯೋಗೇನ ಚಿತ್ತಸ ಸ್ಯ ಸದೇನ ವಾಚಾಂ | 
ಮಲಂ ಸ್‌ ತು ವೈದ್ಯಕೇನ | 

ಯೋಪಾಕರೋತ್ತಂ ಪ್ರವರಂ ಮುನೀನಾಂ | 
ಪತಂಜಲಿಂ ಪ್ರಾಂಜಲಿರಾನ ತೋಸ್ಮಿ ll 


[ಯೋಗದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಚಾಂಚಲ್ಯನನ್ನೂ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ವಾಣಿಯ 
ಅಶುದ್ಧ ತೆಯೆನ್ನೂ ಪ್ಲ ದ್ಯಶಾಸ್ತ ದಿಂದ ಶರೀರದ ಮಲನೆಂಬ ವಾತಸಿತ್ತಾದಿ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಿದ ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಅಂಜಲಿಬದ್ಧನಾಗಿ ನಮಸ್ಕರಿಸು 
ತ್ತೇನೆ] 

"ಯೋಗ? ಶೆಬ್ದವ್ರೆ «ಯುಜ್‌ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. (ಅ) “ಯುಜ..ಸಮಾಧಾ?-- ಯೋಗವೆಂದರೆ "ಸಮಾಧಿ' 
ಎಂದರ್ಥ. *ಸಮಾಧಿ' ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆ. (ಆ) “ಯುಜಿರ್‌ ಯೋಗೇ“. 
ಯೋಗವೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗ, ಸೇರುವಿಕೆ ಅಥವಾ ಕೂಡುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿಗೆ ಸೇರು 
ವುದು? ನಾವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೆವೋ ಅಲ್ಲಿಗೆ. ಹಾಗಾದರೆ ನಾನ ಬಂದದ್ದೆ ಲ್ಲಿಂದೆ ? 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ನ ಒಂದಂಶೆ. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ ರಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ 'ರುರ್ಥಿಸಬಹುದು ಸಮುದ್ರದ ನೀರನ್ನು 
ಬೊಗಸೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯೋಣ, ಬೊಗಸೆಯಲ್ಲಿರುವ ನೀರನ್ನೂ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವ ನೀರನ್ನೂ 
ವಿಶ್ಲೇಸಿಸಿದರೆ ಎರಡೊ ಒಂದೇ. ಆದರೆ ಬೊಗಸೆ ನೀರು ಸಮುದ್ರ ವಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ? 
ಖಂಡಿತ ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು. ಮತ್ತೆ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದು ಸಮುದ್ರವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅಂತೆಯೇ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಟಂದೇಕವಾದ ನಾವು ಆ ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನೇ ಸೇರಿದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮ ರಾಗುತ್ತೆ ವೆ. ಅದೇ ಜೀವನದ ಸರಮಗಂತವ್ಯ. ಅಂತಹ ಸರಮ 
ಪದವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಇರುವ ಸಾಧನವೇ "ಯೋಗ. 
ಯೋಗಸಾಹಿತ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗನೆಂದರೇ 


ನೆಂಬುಡನ್ನು ಉಸನಿಷತ್ತು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆತ್ಮಾನಂ ಅಧೃತ್ಯ ಯೋಗಃ” ಅಂದರೆ 


೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಷಯೆಗಳಿಂ ಂದ ಸೆಳೆದು ಆತ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸುವುದೇ ಯೋಗ. ಯೋಗ 
ತಕ್ಕೊ ಪಿಸಿ ನಲ್ಲಿ “ಯೋಗಸ್ಪ ಸ್ಸ ಮತಾನಸ್ಕಾ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ ನೋಃ? 
ಸನದು "ಹೇಳಿದೆ ಬ ಅಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ ಸವುರಸಗೊಳ್ಳನ ವುದೇ pe 
ಶಾಂಡಿಕ್ಯೋಃ ಸನಿಷತ್ತಿನ ನಲ್ಲಿ “ಜೀವಾತ್ಮ 8 ಸರಮಾತ್ಮ್ಮೈಕ್ಯಾ ಇ.ವಸ್ಸಾ ಬಾ” ಎಂದಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಜೀವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ರ ಐಕ್ಯವೇ 'ಯೋಗ. ದತ್ತಾ ತ್ರೆ ಸ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ «ಸರ್ವಚಿಂತಾ 
ಪರಿತ್ಸಾ ಫ್ಯಗಾನ್ನಿಶ್ಚಿ 3 pe. ಯೋಗ ಉಚ್ಯತೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿತೆ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಚಿಂತೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ನಿಶ್ಚಿಂತೆ ['ಮುಂದಿರುವುನೇ ಯೋಗ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಉಸನಿಷತ್ತಿನ ಯೋಗ ಸರಿಭಾಷೆ 
ಗಳಾದರೆ "ಏಗ ವದ್ದೀತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಿ ಕೃ ಷ್ಣ ಪರಮಾತ್ಮನು, “ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ಕೌಶಲ ? 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ ಬಂಧ ಸ್ವಭಾ ವವುಳ್ಳ ಕ ಕರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ , ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಆಡ. ಯೋಗ. ಅಲ್ಲದೆ "ಸಿಧ್ಯಸಿಧ್ಯೋ॥ ಸಮೋ ಭೂತ 
ಸಮತ್ವಂ ಯೋಗ ಉಚ್ಯ ತೇ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸಿದ್ಧಿ -ಅಸಿದ್ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಮರೂಪವಾಗಿ 
ರುವ 'ಚಿತ Ne ಯೋಗ. “ದುಃಖ ಸಂಯೋಗ ವಿಯೋಗಂ ಯೋಗ 
ಸಂಜಾ ತಂ” ದುಃಖ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ದೂರ ಮಾಡುವ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವೇ ಯೋಗ. 
“ದಿಕೆತ್ತ ಭಾನನಾ ಏವ ಯೋಗಃ” ಹಡಗಿ ದ್ವಂದ್ವ ಸ್ವಭಾವವು ಅಳಿದು ಏಕತೆಯ 
Was ಥೇ ಯೋಗ. ಯೋಗಕ್ಕೆಂದೇ ಬಕೆಯಲ್ಪಟ್ಟ "ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗದರ್ಶನ? 
ದಲ್ಲಿ “ಯೋಗಃ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ, ನಿರೋಧಃ? (೧-೨) ಸೆ ಹೇಳಿದೆ, ಅಂದರೆ ಚಿತ ತ್ತವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿರೋ ದಿಸುವ ನೇ "ಯೋಗ. “ಯೋಗಃ ತ್ರಯಮೇಕತ್ರ ಸಂಯಮಃ” (ಪಾತಂ 
ಜಲಯೋಗಸೂತ್ರ ೩-೪) ಅಂದಕೆ ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಸಂಯೆಮೆವೇ ಯೋಗ.  ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ “ಯೋಗಃ ಸಮಾಧಿಃ? ಎಂದಿದೆ. ಅಂದರೆ 
ಚಿತ್ತೆ, ಕಾಗ್ರತೆಯೇ ಯೋಗ. ಹೀಗೆ ಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗೆಳಿದ್ದ ರೂ 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, “ಸಾಯುಜ್ಯ ಪರ್ಯೆವಸಾನಾರ್ಥೋ ಯೋಗಃ” ಎನ್ನೆ 
BE Ki ಅಂದರೆ ಸಾಯುಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳಿಸುವೆದೇ ಯೋಗ. ಇಂತಹ ಯೋಗದ 
ಉಸ್ಲೀಖವು ಪುರಾಣ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸ ಸಗಳಸ್ಲೇನಾದರೂ ಇದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅವಲೋಕಿಸುವುೆದೇ ಈ ಲೇಖನದ ಮುಖ್ಯೋದ್ದೇಶ. 
ಅಷ್ಟಾದಶ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತನುವಾದುದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸಡೆದಿರುವ 
ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವಶದಲ್ಲಿ "ಅಷ್ಟಾಂಗ ಯೋಗ'ದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿನೇಚನೆಯೂ ಹಾಗೂ ಸರೋಕ್ಷ 
ವರ್ಣನೆಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಯೋಗವು ಔಪನಿಷದ 
ಯೋಗಕ್ಕೂ, ಹಾಗೂ ಪಾತಂಜಲ ಯೋಗಕ್ಕೂ ವಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷರೂಸವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಯೋಗವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನರೂಸವಾದದ್ದು. ಯೋಗದ 
ಅಷ್ಟ್ರಾಂಗಗಳಾದ ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ನೆ ್ರಾಣಾಯಾನು, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ಧಾರಣ, 
ಧ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ಸಮಾಧಿಗಳ ಸಂಕ್ಸಿಸ್ರ ನಿತು ಭಾಗವತದ ಏಕಾದಶ ಸ್ವಂದದ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪನುಟ್ಟಿ ಗೆ ಲಭಿಸುತ್ಮ ದೆ. 


ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ೬೯ 


"ಯೆಮ'ದಲ್ಲಿ "ಅಹಿಂಸಾ'ದಿ ದ್ವಾದಶ ಭೇದಗಳನ್ನೂ "ನಿಯಮದಲ್ಲಿ *ಶೌಚಾ'ದಿ 
ದ್ವಾದಶ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಯೋಗಾಂಗದ "ಅಸನ'ದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ ; 

ಗೃಹಾತ್‌ ಪ್ರವ್ರದಿತೋ ಧೀರಃ ಪುಣ್ಯತೀರ್ಥಜಲಾಸ್ಲು ತಃ | 

ಶುಚೌ ವಿವಿಕ್ತ ಆಸೀನಃ ವಿಧಿನತ್‌ ಕಲ್ಪಿ ತಾಸನೇ ॥ ೨೧-೧೬ 

ಶುಚ್‌ೌದೇಶೆ ಪ್ರತಿಷ್ಕಾಪ್ಯ ವಿಜಿತಾಸನ ಆಸನಂ | 

ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಾಸೀನ ಖುಜುಕಾಯಃ ಸಮಭ್ಯಸೇತ್‌ || ೩-೨೮-೮ 
ಸಾಧಕನು ಶುಚಿರ್ಭೂತವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು ನೆಟ್ಟಗೆ ಇರಿಸಿ ವಿಧಿವತ್ತಾದ ಆಸನ 
ದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಯೋಗದ ನಾಲ್ಕನೇ ಹಂತವಾದ "ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವ 
ಶ್ಲೋಕ ಹೀಗಿದೆ : 


ಅಭ್ಯಸೇನ್ಮನಸಾ ಶುದ್ಧಾ ತ್ರಿವೃದ್ಧ ೨ಹ್ಮಾ ಕ್ಷರಂ ಪರಂ | 


ಮನೋಯಚ್ಛೇಜ್ವಿ ತಶ್ವಾಸೋ ಬ್ರಹ್ಮಬೀ ಜಮವಿಸ್ಮರ್ರ || i 
"ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ'ದ ವಿಷಯವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಇಂದ್ರಿಯಾಣೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥೇಭ್ಯೋ ಮನಸಾಕೃಷ್ಯ ತನ್ಮನಃ | 

ಬುಧ್ಯಾ ಸಾರಥಿನಾ ಧೀರಃ ಪ್ರಣಯೇನ್ನಯಿ ಸರ್ವತಃ ॥ 

ಇದರ ಮುಂದಿನ ಹಂತವಾದ “ಧಾರಣೆ'ಯೆನ್ನು ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಉಸ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದು ವೈ ರಾಜಧಾರಣ?, ಎರಡನೆಯದು "ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಧಾರಣ'. ಇವೆರಡರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಚಯವನ್ನೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. "ಧ್ಯಾನ'ದ ವರ್ಣನೆ ತೃತೀಯ 
ಸ್ಫಂದದ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಇಷ್ಟದೈನನನ್ನು ಅಡಿಯಿಂದ 
ಮುಡಿಯವರೆಗೆ ಸಂಭಾನಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು “ಪಾದಾದಿಯಾವತ್‌ ಹಸಿತಂ ಗದಾಭೃತಃ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 

ಧ್ಯಾನಾಯನಂ ಪ್ರಹಸಿತಂ ಬಹುಲಾಧಕೋಷ್ಕ 

ಭಾಸಾರುಣಾಯಿತ ತನುದ್ದಿ ಜಕುಂದ ಸಂಕೆ, | 

ಧ್ಯಾಯೇತ್‌ ಸ್ವದೇಹಕುಹಕೇ$ವಸಿತಸ್ಯ 

ವಿಷ್ಲೋರ್ಭಕ್ತಾ ರ್ರ್ರಯಾರ್ನಿತಮನಾ ನ ಪೃಥಗ್‌ ದಿದೃಕ್ಷೇಶ್‌ || 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಧ್ಯಾನದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ಕೊನೆಯ ಅಂಗವಾದ ಸಮಾಧಿಯ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಏವಂ ಹರೌ ಭಗವತಿ 
ಪ್ರತಿಲಬ್ಧ ಭಾವಃ? ಮೊದಲಾದ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ತೃತೀಯ ಸೃಂದದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 

ಇನ್ನು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸರೋಕ್ಷ ವರ್ಣನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ಮಾತು. 
ನಾರದರ ಬಾಲ್ಯ ಕೆಥಾ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಅನಾಥರಾದ ಆವರು ಖಸಿಮುನಿ 


೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳಿಂದ ಸತೆನ ಭಗನತ್ನುಕ್ಸುತ್ತಾರವ ನಿಧಿಸುನ್ನು ವಿನರಿಸಿ ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣಗಳಿಂದ 
ಸಫಲರಾದ ಕಥಾನಕವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಮನಃಸ ರ್ರಣಿಧಾನ' ಎಂಬ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಶೆಬ್ದ ಕ 
ಬಳಕೆಯು ಹೆಚ್ಚ ಮಹತ್ವದ್ದಾ ಗಿವೆ. 

ಈ ಉಪಜೀಶದಂತೆ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದವ್ಯಾಸರು ಸರಸ್ವತೀ ನದಿಯ ದಡದಡ ೫ 
ಮೇಲೆ ಘೋರವಾದ ಕಪಸ್ಸನ್ನ್ಯಾ ಚರಿಸಿ ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಕಾಸಗಿ 4 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಂಗಗಳಾದ ಆಸನ ಹಾಗೂ ಮನಃಸ್ರಣಿಧಾನದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. | 

ಇಚ್ಛಾ ಮರಣಿ ಭೀಷ್ಮರು ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವಾಗ ಕೊನೆಯುಸಿರನ್ನು ಒಳಕ್ಕೆ. 
ಎಳೆದು ಬ್ರಹ್ಮರಂದ್ರದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಣಬಿಟ್ಟರು ಎಂಬ ವರ್ಣನೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ಕ 
ವಾದ ಶರೀರತ್ಯಾಗ ವಿಧಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಕಪಿಲ ಮಹರ್ಷಿಗಳ ಮಾತೆಯಾದ ಜೀವ 
ಹೂತಿಯ ಶರೀರತ್ಯಾಗ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಇದೇ ರೀತಿಯ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ತ 

ಭಾಗವತದ ಚತುರ್ಥ ಸ್ಪಂದದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷನಿಂದ ಅನಮಾನಿತಳಾದ ಸತೀದೇವಿಯ * 
ದೇಹತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವರ್ಣನೆ ಕಂಡುಬಂದಿನೆ. ಪ್ರಥಮತಃ ಆಕೆಯು ' 

ಆಸನಬದ್ಧಳಾಗಿ ಕುಳಿತು ಪ್ರಾ ಇವಾಯುನನ್ನು ಸ ಸ್ಪಂಭಿಸಿ ಶರೀಗಚಲನೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ, 

ಕ್ರಮೇಣ ವಣಿಪೂರಾದಿ ಚಕ್ರತ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು "ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಿ ಶರೀರವನ್ನು ದಹಿಸಿ * 
ಕೊಂಡಳು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಟ್ಟತ್ರಗಳ ವರ್ಣನೆಯ ಜತೆಗೆ ವಾಯುಸ್ಕಂಭದ ' 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಣನೆಯೂ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯ ನಾರದರಿಂದ ಧ್ರುವಕುಮಾರನಿಗೆ ಅದ ' 
ಅಷ್ಟಾಂಗಯೊಂಗದ ಉಪದೇಶ, ದಧೀಚಿಯ ಶರೀರತ್ಯಾಗ, ವೃತ್ರಾಸುರನ ಅಂತ್ಯ. ' 
ಅದಿತಿಯ ಸಯೋವ್ರತ ಪ್ರಕರಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 'ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ' 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆ ಭಾಗವತ ಮಹಾಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- ಪರೋಕ್ಷ 3043 
ಗಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ ಯೋಗ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗ. ಸರಮಭಕ್ತನಾದ ' 
ಯೋಗಿಯ ಧ್ಯೇಯ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ನೆಶೆಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 

ನ ಯುಜ್ಯ ಮಾನಯಾ ಭಕ್ತಾ p ಭಗವತ್ಯಖಿಲಾತ್ಮ್ನ ನಿ 

ಸದ್ದೆ ಚ ಶಿವಃ ಪಂಥಾ ಯೋಗಿನಾಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಯೇ || (೩-೨೫-೧೯) 

ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಸಿ ಗಿಂತಲೂ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿಡುವ ಭಕ್ತಿ ಯಿ ಮಿಗಿನೆಂಬುದು ಭಾಗವತದಲ್ಲಿ 

ಉಕ್ಕವಾಗಿರುವ ಯೋಗದ ಪರಮ ರಹಸ್ಯ, 


ಸಳ ರಗ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ 


ಪುರಾಣೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಯುಗವಾದ ಮೇಲೆ ನಾವು ಇತಿಹಾಸಯುಗವನ್ನು 
ವೇಶಿಸುತ್ತೇವೆ. ಉಸನಿಸತ್ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ ಯೋಗದ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಶ್ರದ್ಧೆ ಆದರಗಳ ನಿಷ ಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ವೇದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ 


ಇವ 
ಮೆ 
ಪ್ರ 


ET ET 


ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ೭೧ 


ಮತವಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಯೋಗದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. 
"ಅಹಿ೨ಸೆ'ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿ ಮು ಸ್ಥಾ ಸ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಳೆ ಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಪಶು 
ಯಾಗವೆ ಅವರಿಗೆ ನಿಚಾರದ ಹಾಗೂ ಸಂದೇಶದ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಔಸನಿಷದ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ನೂತನವಾದ ಆಸ್ತಿಕ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯೆ ಸಾಮಂ 
ಜಸ ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಮಹಾಭಾರತದ ರಚನೆಯಾಯಿತು. *ಶಾಂತಿಪರ್ವ' ಹಾಗೂ 
Se ಪರ್ವ'ಗಳು ಈ ಯುಗದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರ ಸ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ್ರ ಹಾಗೂ 
ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರಹಸ್ಯಗಳಿಂದ ತುಂಬಿವೆ. 

“ಶತಸಾಹಸ್ರೀ ಸಂಹಿತೆ”ಯೆಂದು ಹೆಸರಿಸಿರುವ ಲಕ್ಷ ಶ್ಲೊ (ಕಗಳುಳ್ಳೆ ಈ ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದೆ ಗವದ್ಗಿ (ತೆಯೇ ಬಹು ಮಹತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ. ಮಹಾ 
ಭಾರತದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವೇ ಗೀತೆ. ಅದ್ದರಿಂದಲೇ ಸು “ಶ್ರೀಮದ್ಭಗವದ್ಗೀ ತಾಸು 

ುಪನಿಷತ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ”ವಾಗಿ ನಹಿ ; ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಯಿತು. ಇದರೆ ಅಷ್ಟಾದಶಾಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕವಾಗಿ 
ರುವ ಏಳು ನೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಫಿಃಶ್ರೇಯಸದ ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಧನಗಳು 
ಬಹಳ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸರಳವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ರಾಜ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ. ಮಾನವನು ತನ್ನ 
ಪರಮಗಂತವ್ಯಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಹುದು; ಗೀತೆಯು ವಾದನಿವಾದಗಳಿಂದ ದೂರ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದು ವಿಭಿನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹಿತಕರವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸಮನ್ರ ಯೆ ದೃ ಸ್ಟಿ ಯೇ ಗೀತೆಯ AE ಕ ಅಸ «ಯದಿಹಾಸ್ಮಿ ನ ತದನ್ಯತ್ರ” 
ಎಂಬ ಭಾರಕೊಟಿ. ಯಾತಿ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ವಿಷಯನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕೇವಲ 
ಏಳುನೂರು ಶ್ಲೊ (ಕಗಳಿರುವ ಗೀತೆಯನ್ನು ಕಾಮಧೇನು ಅಥವಾ ಕಲ್ಪ ವ ೈಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೋಲಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಗೀತಾಚಾರ್ಯನಾದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಇದೊಂದು “ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

(ಇಮಂ ವಿವಸ್ವತೇ ಯೋಗಂ ಸ್ರೋಕ್ತವಾನಹಮನ್ಯಯೆಂ? 
ಅಲ್ಲದೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಂಜಯನು ನುಡಿದ 

“ವ್ಯಾಸಪ್ರಸಾದಾಚ್ಛು ತ _)ತೆವಾನಿಮಂ ಗುಹ್ಯಮಹೆಂ ಪರಮ್‌ | 

ಯೋಗಂ ಯೋಗೇಶ್ವರಾತ್‌ ಕೃಷ್ಣಾತ್‌ ಕೃಷ್ಣಯತಃ ಸ್ವಯಂ” || (೧೮-೭೫) 
ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಗೀತೆಯನ್ನು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಅಂದರೆ 
“ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸ ಸರೆ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆ ಗುಹ್ಯವಾದ ಈ ಯೋಗವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ತಾನೇ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಯೋಗೇಶ್ವ ರನಾದ ಕ ಸ್ಹನಿಂದ ಕೇಳಿದೆನು.” 

ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳ ಶಿಕೋನಾವೆಗಳೂ "ಯೋಗ' ಎಂಬ 

ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ಮವೆ. ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗ ಕರ್ಮಯೋಗ, ಜ್ಞಾನ 


೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯೋಗ, ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಇತ್ಯಾದಿ. ಅರ್ಜುನನಿಗೊದಗಿದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು & 
ಪರಿಹರಿಸರೋಸುಗವೇ ಗೀತೆಯ ಉದಯವಾಯಿತು. ಅದುದರಿಂದ ಆಚಾರೆ ' 
ನಿನಾಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಗೀ3ಯ ಉಸದೇಶವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣ 1 
ದಿಂದಲೂ ಗೀತೆಯನ್ನು "ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 'ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಯೋಗದ ಅನೇಕ ' 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರನೆಂಬುದೂ ಸಲ 


ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯೋಗ | 

ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವು ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆ. ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ಬಂಧನವನ್ನು `ಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೀತೆಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. |. 
ಕರ್ಮ ಚಕ್ರದಿಂದ ಯಾರೂ ತಸ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವೇ ಜೀವನ 
ಯಾತ್ರೆಯ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಕರ್ಮಮಾಡದೆ 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಇಬ್ಬ ಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತೇದೆಯೋ ಆ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತನಿಗೆ 
ಯಾವ ವಿಧೆದಿಂದಲೂ ವಿಮೋಚನೆ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಫಲದ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಬಂಧನವನ್ನುಂಟುಮಾಡದಿರುವಂತೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಹಳ ಕೌಶಲದಿಂದ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಅದನ್ನೇ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು «ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು ee ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಕಿ 

ಕರ್ಮಯೋಗವು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಹೇಳಿದೆ. [ 

ಸನ್ಯಾಸಃ ಕರ್ಮಯೋಗಶ್ಚ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಕರಾ ವುಭೌ | ಕಿ 
ತಯೋಸ್ಸು ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಕರ್ಮಯೋಗೋ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ | 
ಆದರೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಕರ್ಮವಾದವನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಲು ಮೂರು ಸೋಪಾನಗಳು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ, ಮೊದಲನೆಯದ್ದು ಫಲಾಸೇಕ್ಷೆ 
ಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದು ; ಎರಡನೆಯದು, ಕತ್ತ ರ್ಸೈತ್ವವೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ದೂರ 
ಮಾಡುವುದು ; ಮೂರನೆಯ! ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣ. ಮಾನವನಿಗೆ ಕರ್ಮಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರನಿದೆಯೇ ವಿನಃ | ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಹಾಗೂ ಆಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಂಡಿ. ಕರ್ಮ 
ಮಾಡದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಬಾಗಬಾರದು. ಅದನ್ನೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 

ಕರ್ಮ ರ್ಯೈವಾಧಿಕಾರಸೆ ಮಾ ಫಲೇಷು ನಾಚ, | 

ಮಾ ಕರ್ಮಫಲ ಹೇತುರ್ಭೂರ್ಮಾ ತೇ ಸುಗೋಸ್ತ ಕರ್ಮಣಿ || (೨-೪೭) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದೇ ಕರ್ಮಯೋಗದ. ಮಹಾಮಂತ್ರ. ದವರ ಕರ್ಮವನ್ನು 


ತ್ಯಾಗಮಾಡೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಸಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು. ಗೀತಾ 
ಚಾರ್ಯನು 


ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ೭4 


“ಕಾಮ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ನ್ಯಾಸಂ ಸಂನ್ಯಾಸಂ ಕವಯೋವಿದು; | 
ಸರ್ವಕರ್ಮಫಲತ್ಯಾಗಂ ಪ್ರಾಹುಸ್ರ್ಯಾಗಂ ವಿಚಕ್ಷಣಾಃ ॥ (೧೮... ೨) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಸನ್ಯಾಸ 
ಮೆದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಫಲತ್ಯಾಗವೇ 
ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಈಶ್ವರಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
ಮೂರನೇ ಸೋಪಾನ. ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರಿಸಬೇಕು. ಈ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, 
ಯತ್ನರೋಷಿ ಯದಶ್ನಾಸಿ ಯಜ್ಜು ಹೋಷಿ ದದಾಸಿಯೆತ್‌ | 
ಯತ್ತ ಪಸ್ಯಸಿ ಕೌಂತೇಯ ತತ್ಯುರುಷ್ಟ ಮದರ್ಷಣವಮರ್‌ ॥ (೯-೨೭) 
ಅಂದರೆ “ಜೀವಿಗಳು ಏನನ್ನು ಮಾಡಲಿ, ಭುಂಜಿಸಲಿ, ಆಹುತಿ ಕೊಡಲಿ, ದಾನ_ ಅಥವಾ 
ತನಸ್ಸು ಮಾಡಲಿ, ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸನುರ್ಪಿಸಬೇಕು.? ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಕರ್ಮ ಬಂಧನ ರೂಪವಾದ ಶುಭಾಶುಭ ಫಲಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಇಷ್ಟಾನ್‌ ಭೋಗಾನ್‌ ಹಿ ವೋ ದೇವಾ ದಾಸ್ಯಂತೇ ಯಜ್ಞ ಭಾನಿತಾಃ | 
ತ್ಸರ್ದತ್ತಾ ನಸ್ರದಾಯ್ಸೆಭ್ಯೋ ಯೋ ಭುಂಕ್ಕೇಸ್ಕೇನ ಏವ ಸಃ ॥ 
(೩-೧೨) 
ಅಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಯಾವನು ಸಮರ್ಪಿ 
ಸದೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು ಕಳ್ಳನೇ ಸರಿ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಏನನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡುವಾಗಲೂ “ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ನಣಮಸ್ತು” ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ 
ಉದ್ದೇಶ. ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಫಿಷ್ಠಾಮ ಕರ್ಮವೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ 
ಕರ್ಮಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಯೋಗ 

ಗೀತಾ ಮಹೋದಧಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಎಸ್ಟು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯಿದೆಯೋ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಹ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾತನಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಜನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ ಸಹಯೋಗ ಅತ್ಯಾನಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತ )ತ್ರಾಭಿಮಾನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು ಜ್ಞಾನಿಯೊಬ್ಬನಿಗೇ ಸಾಧ್ಯ.  ಸರ್ವಸಮರ್ನಣ 
ಭಾವ ಭಗವದ್ಭ ಕ್ರನೊಬ್ಬನಿಗೇ ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಗೀತೆಯು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿನ ಜ್ಞಾನಯೋಗವು ಇತರೆ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ 


ಗಳಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುಡು. ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅನುಭವವೇ ಗೀತೆಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಜ್ಞಾ ನ. 
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೭೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


«ಏಕತ್ವ ಭಾವನಾ ಏವ ಯೋಗಃ” 


ಎಂಬುದು ಇದರ ಸೇರಿಕೆ. ಈ ಜ್ಡಾ _ನಕ್ಕೆ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದ್ದು | 


ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ೋಡುವುದು. 
«ಸರ್ವ ಭೂತಸ್ಥ ನತ; ನಾಂ” 


ಆದರೆ ಇಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನ ನವು ಸಂಪೂರ್ಣ ವಾದುದಲ್ಲ. ಇದರ ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗ-ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ' 


ಸಮಸ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವುದು. 
ಇತಿ 
«ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಚ ಆತ್ಮನಿ” 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಜ್ಞಾನದ ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಪ ಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾದವು. “ಸರ್ವ ೫ 


ಭೂತಸೆ ಮಾತ್ಮ್ಮ ನಾಂ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾ KA ದೊಕೆಯೆಬಹುದಾದರೂ * 


ರಾಯತ ನಚ ಆತ ಸಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃ ದ ಸ್ಟಾ ತನ್ನು ಸರಮಾತ್ಮ ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ 4 


ದೇವ ದುರ್ಲಭವಾದ ತನ್ನ ವರಾಡ್ರೂಪದಲ್ಲಿ' ತೊಳದು, 


“ಏಕೆಸ್ಸಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಜಗತ್‌ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಪೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ತೋರಿಸುವುಸೇ ವಿರಾಡ್ಜೆರ್ಶನದ ರಹಸ್ಯ. ಆಗ ಅರ್ಜುನನಿಗೆ - 
ಜ್ಞಾನವು ಯಧಾರ್ಥವಾಗಿ ಆಯಿತು. "ಸಮಸ್ತ ಪ್ರತ ವಾಸುದೇವನ 


ಆತೆ, ಕತ 
ಸಂ ತಿಳಿಯುವುದು. ಹಾಗೂ ಸ್ಕೂ ಲದಿಂದ ಒಬ್ಬ ನೇ ಅ-್ಯಾಮಿಸ್ತರುಹನ್ನು 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆದು. ಈ ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮಹಾತ್ಮನಾ 
ವುದು ದುರ್ಲಭವೆಂದು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಬಹೂನಾಂ ಜನ್ಮನಾನುಂತೇ ಜ್ಞಾನವಾನ್‌ ಮಾಂ ಪ್ರಸದ್ಯತೇ | 
ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮಿತಿ ಸ ಮಹಾತ್ಮಾ ಸುದುರ್ಲ್ಬಭಃ ॥ (ಬ 
ಇಂತಹೆ ಸಮದ್ಭಸ್ಥಿ ಯುಳ್ಳ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಗುಣವಿಶೇಷನನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 


ನಿದ್ಯಾ ಎ ಸಂಸನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಗವಿ ಹಸ್ತಿನಿ | 1 


ಶುನಿ ಚಿ ವ ಶ್ರಪಾಕೇಚ ಪಂಡಿತಾಃ ಸಮದರ್ಶಿನಃ ॥ (೫-೧೮) 
ಅಂದರೆ ಸಮದೃಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಗೆ ವಿದ್ಯಾನಿನಯಸಂಸನ್ನನಾದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣನಲ್ಲಿ ಹೆಸುವಿ 
ನಲ್ಲಿ, ಕುದುರೆಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳ ಹಾಗೂ ಚೆಂಡಾಲರಲ್ಲಿ ಸಮದ್ದಸ್ಟ್ರಿಯಿತುತ್ತ ದೆ. : ಹೀಗೆ 
ಆತ್ಮನ ಏಕತ್ವದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅನುಭವವೇ ಗೀತೆಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಜ್ಞಾನ. 


ಗೀತೆ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಯೋಗೆ 
ಗೀತೆಯ ಆರನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಯೋಗದ ವಿಶದವಾದ ವರ್ಣನೆ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಹೀತಾಶ್ವತರದ ಪ್ರಭಾವವು ಸ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಚಂಚಲವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕಗ ತೆಯಲ್ಲಿಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ" ಯು ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾವು, ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಮ ಸಮಸ್ತ ಯೋಗ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸು 
ತದೆ. 


ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ೭೫ 


ಶುಚೌದೇಶೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸ ಪ್ಯು ಸ್ಥಿರಮಾಸನಮಾತ್ಮನ 1 
ನಾತ್ಯುಚ್ಛಿ ತಂ ನಾತಿನೀಚಂ ಚೈ ಲಾಜಿನಕುಶೋತ್ತ ರಂ ॥| 

(೬-೧೧) 

ಶತ್ರೈಕಾಗ್ರಂ ಮನಃಕೃತ್ವಾ ಯತಚಿತ್ತೇಂದ್ರಿಯಕ್ರಿಯಃ | 
ಉಸವಿಶ್ಯಾಸನೇ ಯಂಜ್ಯಾದ್ಯೋಗಮಾತ್ಮವಿಶುದ್ಧಯೇ Il 

(೬-೧೨) 
“ಶುಚಿಯಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ದರ್ಭೆ, ಅಜಿನ ಅಥವಾ ಬಟ್ಟಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದರ 
ಮೇಲೊಂದು ಹಾಕಿರುವ, ಸ್ಥಿರವಾದ ಅತಿ ಎತ್ತರವೂ ತಗ್ಗೂ ಇಲ್ಲದ ಅಸನವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಆಸನದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಮನಸ್ಸನ್ನು ಏಕಾಗ್ರ ಮಾಡಿ 
ಚಿತ್ತೇಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿದವನು ಅಂತಃಕರಣ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು? 

ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನ ನಿಲುವು ಮತ್ತು ಭಾವದ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ : 
ಸಮಂ ಕಾಯಶಿರೋಗ್ರೀವಂ ಧಾರಯನ್ನ ಚಲಂ ಸ್ಥಿರಃ। 
ಸಂಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯ ನಾಸಿಕಾಗ್ರಂ ಸ್ವಂ ದಿಶಶ್ಟ್ರಾನವಲೋಕಯನ್‌ Il 
| (೬-೧೩) 
ಪ್ರಶಾಂತಾತ್ಮಾ ನಿಗತಭೀರ್ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿವ್ರ ತೇ ಸ್ಥಿತಃ | 
ಮನಃ ಸಂಯಮ್ಯ ಮಚ್ಚಿ ತೋ ಯುಕ್ತ ಆಸೀತ ಮಕ್ತರಃ ॥ 

(೬.-೧೪) 
ಸಾಧಕನು ಶರೀರೆ, ಶಿರಸ್ಸು, ಕತು ಬ ಇನ್ರೆಗಳನ್ನು ಸಮನಾಗಿಯೂ, ಅಚಲವಾಗಿಯೂ 
ಇರಿಸಿಕೊಂಡು ಸಿ ರೆನಾಗಿ, ತನ್ನ ಮೂಗಿನ ತುದಿಯೆನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ, ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು 
NSE ಪ್ರ ಪ್ರೆಶಾಂತಾತ್ಮ ನೂ, ನಿರ್ಭಯನೂ ಆಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಾರಿ ವ್ರತದಲ್ಲಿ 
ಇರುವನನಾಗಿ, ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಸಂಯಮ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆ ನರಮಾತ್ಮ್ಮ ನಲ್ಲೇ. ಚಿತ್ತ 
ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಆತನೇ ನೆರಾತ್ಮ ರೆ ಸ್ನ ರೂಪನೆಂದು ಭಾನಿಸಿ ಯುಕ್ತ ನಾಗಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲತೆ 

ಸರ್ವಭೂಶಸ್ಥಿತಂ i ಮಾಂ ಭಜತ್ಯೇಕತ್ವಮಾಸ್ಕಿತಃ | 
ಸರ್ವಥಾ ವರ್ತಮಾನೋನಿ ಸ ಸಯೋಗೀ ಮಯಿ ನರ್ತತೇ || 

(೬-೩೧) 


Ho 


ಯೋಗಿಯು ಏಕತ್ವ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೊ ವಾಸವಾಗಿರುವ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು ಸಬಿಸುತಾ. ನೆ. ಅವನು ಯಾನ ಅವನಿ ಯೆ ದ್ದರೂ ಸರಮಾತ್ಮ ನ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಯೇ ತರುತ್ತಾ ನೆ, ಆದುದರಿಂದ ಗೀತೆಯು ಶ ಶುಷ್ಕುವಾ ದ ಧಾನ್ಯನನ್ನು ಹೇಳು 

ಶಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದೆ, 


ವುದಿಲ್ಲ, ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಸುಖವನ್ನು 


೭೬ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


ಯುಂಜನ್ನೆ ವಂ ಸದಾತ್ಮಾ ನಂ ಯೋಗೀ ನಿಗತಕಲ್ಮ ಷಃ | 
ಸುಖೇನ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಸ ತಮಃ ತೆಂ ಸುಖಮಶು ತೇ 1 
(೬-೨೮) 
ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಸ ಸಕನಾದ ಸರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು 
ಸೇವಿಸುವುದರಿಂದ ಯೋಗಿಯು ಆಯಾಸವಿಲ್ಲನೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಯೋಗಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಕನೆಂಬುದು ಗೀತೆಯ ಮತ. 
ತಪಸ್ತಿ ಎಭ್ಯೋಂಧಿಕೋ ಯೋಗೀ ಜಾ ನ ನಿಭ್ಯೋಸಿ ಮತೋಧಧಿಕಃ | 
ರ್ನಿಭ್ಯಶ್ಪಾ ನ: ಧಿಕೋ ಯೋಗೀ ತಸಾ ದ್ಯೋಗೀ ಭವಾರ್ಜುನ ॥ 
(೬-೪೬) 
ತಸಸ್ತಿ, ಜಾನಿ ಕರ್ನಿ--ಇನರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಯೋಗಿಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬುದು 
ಯಿನೇಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವಿಧೆವೆಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾ ಸವಿಜ್ಞಾ ನತೃಪ್ತ್ವಾತ್ಮಾ ಕೂಟಸೊ ತ ನಿಜಿತೇಂದ್ರಿಯಃ । 
ಯುಕ್ತ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ. ಯೋಗೀ ಸಮೋಸ್ಟಾಶ್ಮ ಕಾಂಚನಃ ॥ 
(೬-೮) 
ಗೀತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಯೋಗಿಯೂ ಎರಡು ವಿಧ "ಯುಕ್ತ? ಮತ್ತು "ಯುಕ್ತತಮ' 
ಎಂದು, ಜ್ಞಾ ನವಿಜ್ಞಾ ನೆಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದ ಅಂತಃ 5: ಕರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಮಣ್ಣು, ಕಲ್ಲು, ಚಿನ್ನ ಎಲ್ಲವೂ fei ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ವಿಕಾರ ರಹಿತನಾದ 
ಯೋನಿಯನ್ನು "ಯುಕ್ತ' ನೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 
ಸ! ಸರ್ವೇಷಾಂ ಮದ್ದತೇನಾಂತರಾತ್ಮನಾ 
ಶ್ರದ್ಧಾವಾನ್‌ ಭಜತೇ ಯೋ ಮಾಂ ಸಮೇ ಯುಕ್ತತಮೋ ಮತಃ ॥ 
(೬-೪೭) 
ಮೇರೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತ ಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಂತರಾತ್ಮ ವನು ್ಸಿ ಪರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಶ್ರ ಶೃದ್ಧೆ ಸಯನ್ಸ್ಟಿಟ್ಟು | ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು "ನಿರಂತರವಾಗಿ ಭಜಿಸುವ 
ವನೇ ಸರ್ವಕ್ರಿ (ಷ್ಠ ನಾದ ಯುಕ್ತ ಕು 
ರನಾತ, ನನ್ನು ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಪೊರ್ವಕವಾದ ಹೈದಯದಿಂದ ಭಜಿಸನೆ ಹೋದಕಿ 
ಧ್ಯಾನಯೋಗವು ಕೇವಲ ಶಾರೀರಿಕ ವ್ಯಾಯಾಮ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ವೃಥಾ ಕಷ್ಟವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 
ಗಳ URW ವ ಗೀತೆಗೆ ಅಭೀಷ್ಟವಾದುದು. 
ಹೀಗೆ ಗೀತೆ:ಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಜ್ಞಾನಯೋಗ, ಧ್ಯಾನಯೋಗ ಹಾಗೂ 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಗಳಾದ . ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಧನಮಾರ್ಗಗಳಾಗಿರದೆ, ಒಂದೇ 


ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಕಲ್ಲಿ ಯೋಗ ೭೭ 


ಮಾರ್ಗದ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ಮಾನಗಳಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇವನ್ನು ದಾಟುವುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವ ಸಧಿಕನಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಈ ಮಾರ್ಗಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯ 
ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗವು ನಿಷ್ಠಾಮಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಶರಣಾಗತಿಯೊಡನೆ ಅಂತ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ನಿಯಮಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಯೋಗನನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕನು ಬ್ರಹ್ಮ ಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನೂ ಗೀತೆಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ತನ್ನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ. 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಎಂಬುದು ಅಸ್ಪೃರ್ಥಕ ಪದ. ಅನಂತದೊಡನೆ 
ಒಂದಾಗುವುದೆಂಬ ಅರ್ಧಕೊಡುವುದರಿಂಡ ಅದು ಮೋಕ್ಷದ ಅಸ್ಪ್ಯಾತ್ಮಕ ಮುಖ. ' 
«ನೊಗ ಹೂಡುವುದು' ಎಂಬ ಅರ್ಥದ ಯೋಗ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದವೇ ಈ ಇಡೀ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥದ ಕೀಲಿ ಕೈಯಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯನ್ನು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಮೆದೂ ಅದರ 
ಸಂಶೇಶವನ್ನು ಯೋಗೆ ನ ಅ ಸಂದೇಶವನ್ನು ನೀಡಿರುವ ಚತ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಯೋಗೇಶ್ವರ ಎಂದೂ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆದರ್ಶ ಪುರುಷ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಯೋಗಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಅರಿ 
ಯಲು ಬಯಸುನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಯೋಗ, ಯೋಗಿ, ಯೋಗೇಶ್ವರ, ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ. 
ಎಂಬ ಈ ನಾಲ್ಕು ಸದಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಪತಂಜಲಿಯ ' 
ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ. ಚಿತ್ತ ನೃತ್ತಿನಿರೋಧ ಎಂಬ ಸಂಕುಚಿತ ಅಥವಾ ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯ 
ಕೂಡದು. ಭಗವಂತನೊಂದಿಗೆ ಏಕತೆ ಅಥವಾ ಸಹವಾಸ ಎಂಬ ಆ ಪದದ ಮೂಲಾರ್ಥ ' 
ದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಆ ಏಕತೆ ಅಥವಾ ಸಹವಾಸಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ ಯಾವು ' 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಗೀತೆಯನ್ನು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯ ' 
ಲಾಗಿದೆ. 


ಬ. ವಿ. ನೆಂಕಟಾಚಲ ಶಾಸ್ತ್ರೀ 


ಚಿಂತನ--೧೩ 


I ನೆ 

ಭಾದ್ರಸದ ಶುದ್ಧ ಪಂಚಮಿಯಿಂದ ಚತುರ್ದಶಿಯವರೆಗೆ ದಶಧರ್ಮಗಳ 
ಒಂದೊಂದು ಅಂಗನನ್ನೂ ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದರ ಹಾಗೆ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಲು ವಿಧಿಸಿರುವ 
«ದಶಲಕ್ಷಣ ಪರ್ವ' ಎಂಬ ಒಂದು ಹಬ್ಬ ಜೈ ನಧಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯಾವುವು 
ಈ ದಶಧರ್ಮಗಳು ? ಗೃಧ್ರಸಿಂಛರೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯರ "ತಶ್ತ್ವ್ವಾರ್ಥ ಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತಮ ಕ್ಷಮೆ, ಮಾರ್ದವ, ಆರ್ಜವ, ಶೌಚ, ಸತ್ಯ, ಸಂಯಮ, ತಪಸ್ಸು, ತ್ಯಾಗ, 
ಆಕಿಂಚನ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಇವೇ ಆ ದಶಧರ್ಮಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ವೃತ್ತಿ ಕಾರನಾದ ಬಾಲಚಂದ್ರನು, ಇವನ್ನು ಉತ್ತ ಮ' ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು ಎನ್ನು 
ವುದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ, ಖ್ಯಾತಿ ಪೂಜೆ ಲಾಭ ಮೊದಲಾದುವ್ರೆಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಸಲುವಾಗಿ 
"ಉತ್ತಮ? ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಎಂದರೆ ಆಚರಿಸುವ ಧರ್ಮ 
ಕ್ಷನೆಯಾಗಲಿ, ಮಾರ್ದವವಾಗಲಿ, ಬೇರಿ ಯಾವುದೇ ಆಗಲಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಲಾಭ ಲೋಭ 
ಸೊಂಕು ಇರಬಾರದು, ಆಚರಣೆ ನಿರ್ವ್ಯಾಜವೂ ನಿಃಸ್ವಾರ್ಥವೂ ಆಗಿರಬೇಕು ಎನ್ನು ನ್ರದೇ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಉದ್ದೇಶ. 

ಇನೇ ಹತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸ್ಮೃತಿ ಪುರಾಣಗಳೂ ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ. ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಧೃತಿ, ಕ್ಷಮೆ, ದಮೆ, ಆಸ್ತೇಯ, ಶೌಚ, ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹೆ, ಧೀ, 
ವಿದ್ಯೆ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕ್ರೋಧೆಗಳೆಂಬವ್ರೆ ಹತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂಬುದಾಗಿ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. ವಾಯುಪುರಾಣವೂ ಭನಿಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಪುರಾಣಗಳೂ ಇವನ್ನೇ 
ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿಸಿರೂಸಿಸಿದೆ. 

ಈ ಹತ್ತರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಕ್ಷಮೆ ಎನ್ನುವದನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ಜೈನ 
ಧರ್ಮದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ, ಶರೀರಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಮುನಿಗಳು ಬೇರೆಯೆವರೆ ಮನೆ 
ಗಳಿಗೆ ಚರಿಗೆಗೆ ಸುತ್ತುವಾಗ ದುಷ್ಟ ಜನ ಅವರ ಮೇಲೆ ಕೆರಳಬಹುದು, ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡ 
ಬಹುದು, ಉದಾಸೀನವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು, ಕಡೆಗೆ ಬಡಿಯೆಲೂ ಕೊಲ್ಲಲೂ ಮುಂದಾಗ 


ಬಹುದು ; ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕಲುಷಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟ ದಿರುವುದೇ ಕ್ರಮೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


೮೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇದು ಬಾಲಚಂದ್ರನದೇ ವಿನರಣೆ. ಇದನ್ನು ಕಷ್ಟಸಟ್ಟು ಸಂಯನುದಿಂದ ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಟ 
ತೀರ್ಥಂಕರರ ಚರಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ತೀರ್ಥಂಕರನೂ ತನ್ನ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಆಗದವರಿಂದ ಘೋರವಾದ ಕಷ್ಟ ಕೈಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಕ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರ ರ್ರತಿಭಟನೆಗಳೇನನ್ನೂ ಸೂಚಿಸದೆ, ಕ್ರಮಾಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನಡೆದಕೊಂಡ್ಕು 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಏರುವುದನ್ನು ಫಿದರ್ಶಿಸುವ ಕಥನಗಳು ಬಂದಿರು ' 
ತವೆ. ಉಪ ಸರ್ಗಕೇವಲಿಗಳೆಂಬವರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಂತೂ ಇದು ತುಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ" 
ಸೋಟಿ. ಇವೆಲ್ಲ ತಿತಿಕ್ಷೆಯು ಎಂದರೆ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಯೆ ಕಥೆಗಳು, ಕ್ಷಮೆಯ ಕಥೆಗಳು. * 
ತಿತಿಕ್ಷೆ, ಕ್ಷಮೆ ಇನು ಒಂದೇ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಬಗೆದ ಕೇಡನ್ನು ತಾಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು, ಕೇಡು ಬಗೆದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಸ್ಪನ್ರೆ ಣಿಸದಿರುವುದು ಇನು ಘನವಾದ 
ಆಶಯೆಗಳು ; ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಮುಗಿಯದೆ, ಕೇಡು ಬಗೆಡವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನೇ | 
ಹಾರ್ಸೆ ಸುವುದು, ಒಳ್ಳೆ ಯದನ್ನೇ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ ಅದು "ಕ್ಷಮೆ' ಎಂಬ 
ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ. ಸಾಕ್ರ? ಟೀಸ್‌, ಕ್ರಿಸ್ತ, ಬುದ್ಧ, ಗಾಂಧಿ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಧರ್ಮ " 
ವನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸಿ ದೊಡ್ಡ ವರಾದರು. ಒಂದು ಇಪೋತನಕ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೊೂ = ಗುಣವನ್ನು 
ಆವಾಹಿಸಿ, i ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜೀವರಾಕಿಗಳೆಲ್ಲಕ್ಟೂ ಈ ಗುಣ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ತ 
ಮಾಡಿದೆ. 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ರೂಸ ಭೂಷಣ, ರೂಪಕ್ಕೆ ಗುಣ ಭೂಷಣ, ಗುಣಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನವೂ 
ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕ್ಷನೆಯೂ ಭೂಷಣಗಳೆಂದು ಒಂದು ಸುಭಾಷಿತ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತ" 
ಹೇಳುತ್ತದೆ: “ಹವೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಮುಖವ ಕಾಂತಿ ಸೋೂರ್ಟಿತ ಪ ನ್ರಭೆಯಂತೆ ತ 
ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕ್ಷಮೆಯುಳ್ಳವರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಬೇಗ 
ಸಂತೋಷಸಡುತ್ತಾನೆ.” ಮುಟಟ ಮಂಸಬುದ್ಧಿ ಗಳು ಮಾಡಿದ ಅಸರಾಧ | 
ಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಿಸುನ್ರೆದರಿಂದ ಅವರ ಆತ್ಮಗಳನ್ನು  ಉದ್ಯರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ತಾವೆ ' 
Ry ಶುದ್ಧರಾಗುತ್ತಾ ಕೆ ಎನ್ನುವುದು “ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯ ನಂಬಿಕೆ. ಸೇಡು ಹಾಗೂ ' 
ಎಸೆಯ ಭಾವನೆಗಳು ಬಕಾ ಹಾ ತಿತಿಕ್ಷೆ ಕ್ಷನೆಗಳು ಅಭ್ಯುದಯಕಾರಿ ಕ 
ls ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸಂತರು ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಸಾಧನೆಗೆ ಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ ಕೋವಾ! 3 
ಕರ್ಮ ಮರಿಹಾಕುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು 'ಇಮೆಯೊಂಜೇ ಪಥ್ಯವಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂಬುದಾಗಿ 
ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. | p: 
ನಿಜ. ಆದರೆ "ಆಸಸ್ತಂಬ ಸ್ಕ್ಯೃತಿ'ಯಲ್ಲಿ “ಕ್ರಮಾಸ್ವಿತರಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೋಷ 
ವುಂಟು, ಜನ ಅವರನ್ನು "ಯಲ್ಲ ಗದವರು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಡು ' 
ಹೊರತು ಅವರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ, ಕ್ಷಮೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ. ದೌರ್ಬಲ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಲೋಕಾರೂಢಿ ಎಂದೂ 
ಇರುವಂಥದೇ ಎಂಬುಡು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಮಹಾಭಾರತದ ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವ 


ಚಿಂತೆನ-೧ತ್ಲಿ ೮೧ 


ಮಿ * 6 ನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥದೇ ಮಾತುಂಟು : "ಕ್ಷಮಾಶೀಲರಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೋಷವೆಂಟು. ಮತಾ 
ವ್ರದೂ ದೋಷನಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಮಾಶೀಲನನ್ನು ಜನ ಅಸಮರ್ಥನೊದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ದೋಷನೇನೂ ಗಮನಾರ್ಹವಲ್ಲ. ಕ್ಷಮೆಯೇ ಉತ್ತಮ ಬಲ. ಅದು ಅಶಕ್ತರಿಗೆ 
ಗುಣ, ಶಕ್ತರಿಗಾದರೋ ಭೂಷಣ.” ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವಾಗ, ಶಕ್ತನ ಕ್ಷಮೆಗೆ ಬೆರೆ 


ಹೆಚ್ಚ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


1] ಪರೋಪದೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 


ಪಕೋಸದೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಎಂಬ ಒಂದು ಸೊಗಸಾದ ಮಾತಿದೆ. ತಾನೇ 
ಪ್ರಶ್ಲಾರ್ಹವಾದ ಅಥವಾ ಚಿಂತಾಜನಕವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೊ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಅಪಾ ರ್ಥಿತವಾಗಿ ಸಲಹೆ ಸಮಾಧಾನ ಉಪನೇಶಗಳೆನ್ನು ನೀಡಲು ಉತ್ಸಾಹ ತೋರಿಸುವ 
ಒಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತಿ ನಿಜವಾಗಿ ಒಂದು ದೌರ್ಬಲ್ಯ. 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಬ್ಬ ಸಾಲ ಕೇಳಿದನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದರೆ 
ನಾವು ಸಾಲ ಕೊಡಬಹುದು. ನಮಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸಹಾಯ ಅಸೇ ಕ್ರಿಸುವಾತನಿಗೆ "ಸಾಲ ಮಾಡಬಾರದು, 
ಮಾಡಿದರೆ ಅನೇಕ ಕಷ್ಟಗಳು ಬರುತ್ತವೆ' ಮುಂತಾಗಿ ಉಸದೇಶನೀಡುತ್ಮೇವೆ. ಅಲ್ಪತೃನ್ತಿ 
ಮಿತನ್ಯಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಸನ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾಲ ಕೇಳಲು ಬಂದವನ 
ಸದ್ಯದ ಕಷ್ಟವೇನೂ ಸರಿಹಾರವಾಗದೆ, ಅವನು ದುಗುಡೆದ ಮೋರೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ಬಳಿಕ, ನಮಗೇ ಸಾಲ ಕೇಳಬೇಕಾದ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಒದಗಿದಾಗ, ನಮ್ಮ ಪರೋಪದೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಪಲಾಯನದ ಹಾದಿ ಹಿಡಿ 
ದಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರದ ಕಷ್ಟನಷ್ಟಗಳು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ, ಸಾವು ನೋವುಗಳು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ಇವೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಘಟಸಿದಾಗ ನಾವು ಸಹಾನುಭೂತಿ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಿ, ಸಂತಾಪ 
ಸೂಚನೆಯ ಹೊಳೆಹರಿಸಿ ಜೀವನವೇದಾಂತವನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಧರ್ಮವನ್ನೂ ಉಸದೇಶಿಸಲು 
_ ತೊಡಗುತ್ತೇವೆ ; ದುಃಖವನ್ನು ಭರಿಸುವಂತೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ನಾವೇ ಕಷ್ಟನಷ್ಟ 
ಗಳ, ಸಾವು ನೋವುಗಳ ಸುಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದಾಗ, ತರಗೆಲೆಗಳಂತೆ ತತ್ತರಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. 
ನಾವು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ ಯಾವ ಉಪದೇಶವೂ ಈಗ ನನ್ಮ ದುಃಖವನ್ನು 
ತಡೆಯಲಾರದು. 'ಪೇಟಿಯ ಹೋಟಿಲುಗಳ ತಿಂಡಿತೀರ್ಥಗಳು ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ : ನಾನೇ ಅಲ್ಲಿಯ ತಿಂಡಿ 
ತೀರ್ಥಗಳ ಚಾಸಲ್ಯವನ್ನು ಗೆಲ್ಸಲಾರದೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಆಗಾಗ ಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. 
ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕನಲುತ್ತೇವೆ; ಅದನ್ನು ವರಿಸಿದ ದರಿದ್ರರಿಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುವ 
ಘೋಷಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆ ಕನಲುತ್ತ ಲೇ ಘೋಷಿಸುತ್ತಲೇ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ 
ಕನಸನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿ ರುತ್ಮೆ (ನೆ; ಶ್ರೀಮಂಶರಾಗಲು ಹಂಬಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೇನೆ. ದಲಿತ 


ll 


೮೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದುರ್ಬಲರ ಬಗೆ ಮರುಗುತೇವನೆ ; ಮರುಗುತ್ತಶೇ, ಒಳಗೆ ಳಗೆ ಅವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಸಹನೆ ಔದಾಸೀನ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುಸೇ ಅಲ್ಲತೆ ಅನರಿಗೆ ಶಾಪವನ್ನೂ ಹಾಕು 
ತ್ತೇವೆ... ವರದಕ್ಷಿಣೆ, ಸ್ತ್ರೀದಾಸ್ಯ ಅನಕ್ಷರತೆ, ಕೋಮುವಿಸ್ತೇಷ, ಅಸಮಾನತೆ, 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಿಡುಗುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸುದೀರ್ಫ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಮಾರುತಿ ರುನ, ಹೋರಾಡುವುದಾಗಿ ಸಣ ತೊಡುತ್ತಿರುವ ನಾವೇ ಈ ಪಿಡುಗುಗಳು 
ಇನ್ನೂ ಭಯಾನಕವಾಗಿ ಹಬ್ಬುವ ಹಾಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯೊಟ್ಬಿ, ಬೆಂಕಿ ಹೆಚ್ಚಿ, ಗಾಳಿಯನ್ನೂ 
ಊದುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ನರೋಸಸೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಧುರಧೀರರಾದ ನಾವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿ 
ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಈ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತವೆ. 

ಕಥಾಕಾಲಕ್ಷೇಸದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ರಾಶಿರಾಶಿ ದೈವಭಕ್ತಿ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ನೀತಿ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಜೋಧಿಸುವವರೂ, ಭವಿಷ್ಯವಾದಿ ಜ್ಯೋತಿಸಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಬದುಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಬದುಕು ಮಾಡುನರೆಂಬುದೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ. ಬಹುಜನ ಬದುಕುವುದು 
ನಾಲಗೆಯ ಬಲದಿಂದ, ಪರೋಸದೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ. «ಉವರನಿಮಿತ್ತಂ ಬಹುಕೃತ 
ವೇಷಂ” ಎಂಬುದೇ ಇವರ ಧ್ಯೇಯವಾಕ್ಯ. ದೇಶದ ಉದ್ಧಾರ ಉನ್ನತಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಜನಯ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ವೇದಿಕೆಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಗಾಡಿಗಟ್ಟಲೆ 
ಮಾತನಾಡಿ, ಮೊಸಳೆಕಣ್ಣೀರು ಹರಿಸುವ, ಭರನಸೆಗಳ ಸರನಮಾಳೆಯನ್ಲೇ ಹೆಣೆದು 
ನೊಂದವರ ಕೊರಳಿಗೆ ತೊಡಿಸುವ ಸಮಾಜಸೇವಕರು ಜನಸೇವಕರೆಂಬವರ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದೇ ಬೇಡ. ಏನನ್ನೂ ತಿಳಿಯದವನು ಸಹ, ತಾನು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದನೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಮೂರ್ಬರು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ವಾಗಿ ಗೌರವ ತೋರಿಸುವರೆಂದೂ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಕೂಡೆ ಅದು ಸರಿಯಿರಸೇಕು ಎಂಬ 
ಭಾನನೆ ಹುಟ್ಟು ವ್ರಜಿಂದೂ ಒಂದು ಆರ್ಯೋಕ್ತಿಯಿನೆ. ಎಂದರೆ ಚತುರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪರೋಪಸೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯದಿಂದ ಮೂರ್ಬರನ್ನೂೂ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮರುಳು ಮಾಡಬಲ್ಲ ಎಂದಾಯಿತು. “ನೀತಿ ಬಲ್ಲವರಿದ್ದಾರೆ, ನಿಯಮ ತಿಳಿದವರಿದ್ದಾಕೆ 
ವೇದಜ್ಞರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಸಿಕ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟೇಕೆ? ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞರೂ ಡೊರೆಯುತ್ತಾಕೆ. 
ಅವರೆ ತನ್ಮುದೇ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ತಿಳಿದವರು ಮಾತ್ರ ತೀರ ವಿರಳ” ಎಂಬುದು ಅಸ್ಪಯ್ಯೆ 
ದೀಕ್ಷಿಕರ ಮಾತ್‌, ನನ್ನನ್ನು ನಾನೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ ; ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಉಸದೇಶ 
ಮಾಡುವುದು ಸುಲಭ, ಇದು ಲೋಕರೂಢಿ. 
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ನಮ್ಮ ನೀತಿ ನಿಲನ್ರೆಗಳು ನಡೆನುಡಿಗಳು "ಎಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದವ ಎಂದರೆ 
ನಾನೆ, ಸಜ್ಜ ನರು ಎಂದು ತಿಳಿಡವರು ಸಜ್ಜ ನರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದುರ್ಜನರು ಎಂದು ತಿಳಿದವ 
ರಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನಿಕೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ ನೆ. ಸಬಲರು ದುರ್ಬಲ 
ರನ್ನು ತುಳಿಯುನ್ರೆದು ಸಹಜ ಎಂದುಕೊಂಡರೆ ದುರ್ಬಲರೇ ಸಬಲರನ್ನು ದಿಕ್ಕು ಕೆಡಿಸುವ 


ಚಿಂತನ-೧ಿತ್ಲಿ ಲೆ 


ಸಂದರ್ಭಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಬಹುದು. ಸರಳವಾದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಗೋಜಾಗುವಂತೆ 
ಜ`ಲಗೊಳಿಸಿ, ಜಔಲವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಸರಳಗೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ವಿದ್ಯ 
ಮಾನಗಳನ್ನು ಕೂಪಿಸಿಒಹುದು. ದಿಟಿವನ್ನು ಸಟಿನಾಡಿ, ಸಟಿಯೇ ದಿಟಿನೆದು. ತೋರು 
"ವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಅಪನಂಬಿಕೆಯ ಉಯ್ಯಾಲೆಯಲ್ಲಿ ತೂಗುತ್ತಿರುವ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ನಂಬುಗೆಯ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಹುದು ; ನಂಬಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ದ್ರೋಹ 
 ಬಗೆಯಲೂಬಹುದು.  ಕಳ್ಳನಲ್ಲಿ ಕರುಣೆಯ ಸೆಲೆಯನ್ನೂ ಸಂತನಲ್ಲಿ ಸೋಗಿನ ಬಲೆ 
ಯನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಇವೆಲ್ಲ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದ ವೈಸರೀತ್ಯಗಳೂ ಮಾನವನಿಗೆ ದೈವದತ್ತವಾಗಿರುವ 
ಇಲ್ಲವೆ ಜೀವವಿಕಾಸದ ಫಲವಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯ ಆಟದ ಪರಿಣಾಮ ಎನ್ನುವುದು ನಮ 
ಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದುದೇ ಆಗಿದೆ, ಜೀವಕೋಟಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಚಿಂತನೆ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣವನ ಸಾಧಿಸಬಹುದು ; ಇಷ್ಟಪಟ್ಟರೆ ಲೋಕ 
ವನ್ನು ವಿನಾಶದ ಪ್ರಪಾತಕ್ಕೆ ಬೀಸಿ ಎಸೆ ke 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ತಿಕ ಹುಟ್ಟಿದ ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲೆಂದೂ ತಿಳಿದು 
Wai ದೂ ಸಂತೋಸಿಸುತ್ತೆ ಕೇ ಜೀನಿಸುವುದೆಂದೂ ಮಾತ್ರ ವೇ ಉಪ್ತೆ ಶಿಸಿದ್ದ ರೆ 
ಹೀಗೆ ವೈಪರೀತ್ಯ ಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರಕ್ಳ ತಿಯನ್ನು ಕೆಣಕರೆಂದೂ ಕೆರಳಿಸಲೆಂದೂ, ಗೆಲ್ಲಳೆಂದೊ ಗೆದ್ದು ಆಳಸೆಂದೂ ಅನನು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ್ರೆಯೆತ್ನಿ ಸುತಿ ತಿರುವೆದೇ ಅನನ ಅಸಖ್ಯಾತಿಗೂ ತವೆ ತತಿಗೂ ಕಾರಣನೆಂದು 
ತೋರುತ್ತ ಡೆ. ತಿಳಿದೋ, ತಳಿಯಡೆರೆ ೧ ಅನನು, ಈ ಲೋಕನೆಂಬ ದೇವರ ಮನೆ 
ಯನ್ನು ತುಟ್ಟ ಕೆಡೆಹುವೆದರಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಉತು )ಕನಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿ 
ದಾಗ, ಸ್ರಕೃ ಇಡೆ ಸಹೆಜ ಶಿಶುಗಳಾದ ಗೆ ಮಣ್ಣು, ಮರೆ ಗಿಡ್ಕೆ ಹೊಳೆ ಕೊನ, 
ಬೆಟ್ಟಗುಡ್ಡ, ಸಾಗರ ಸರೋವರ, ಪಶುಸಕ್ಷಿಗಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗಿಂತ ಉದಾತ್ಮವೆಂದೂ ಅತಿ 
ಶೆಯಾವೆಂದೂ ತೋರಿದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚ ರ್ಜಪೇನಿಲ್ಲ. 
ಕ ಒಂದು ಸುಭಾಷಿತ ಹೀಗೆ "ಹೇ ಉತ್ತ ಡೆ : “ಕಲ್ಲು ಸಹೆ ದೇವತೆಗಳೇ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವ್ರ ದೆ ್ರೀಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಯಾಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ; ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಕರೆಯದೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ”. ಹೀಗೆ ಮಾಡುನವರು ಮನುಷ್ಯರು ತಾನೇ? ಮನುಷ್ಯರು ಕಕ್ಲಿಗಿಂತೆ ಕಡೆ 
ಎಂದು ತಾನೇ ಇದರ ಅರ್ಥ ? ಇನ್ನೊಂದು ಸುಭಾಸ ಹೇಳುವುದು ನೋಡಿ : ದಾನ 
ವೀರ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾವ ಮರಕ್ಕೆ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೊವ್ರೆ ಹಣ್ಣು 
ಎಣೆಗಳ ಭಾರವನ್ನು ಅದು ಹೊರುತ. ಜಿ. ಬೇಸಗೆಯ ಬೇಗೆಯನ್ನೂ ಚಳಿಯ ಬಾಡೆ 
ಯನ್ನೂ ಸಹಿ ಹಿಸುತ್ತ ದೆ. ಬೇರೆಯವರ ಸ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಅರ್ನಿಸುತ್ತ ಡೆ.” 
ಇದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಹುನೇನು ) ಸುಖಾಪೇಕ್ಷಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಹೊಣೆಹೊರೆಗಳನ್ನು 
ಬೇರೆಯವರ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿ ತಾನು ಜಾರಿಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಇನ್ಟ ಸಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ವಿಲಾಸವಾದ ಸೆಖೆ ಚಳಿಗಳನ್ನು ತಾಳಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಹಿಷ್ಣು 3 ಅವನಿಗಿಲ್ಲ. wba 


ಲಳ ಮಾನೆವಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪಶುಸಕ್ಸಿಗಳಿಗೂ ತಂಸುನೆರಳೆನ್ನು ಚೆಲ್ಲುನ,  ಕಾಲಕಾಲಕ್ತೆ ಹೊಹಣ್ಣು ನೀಡುವ, 
ಕಟ್ಟಡದ ತೊರೆಯಾಗಿ ಒಲೆಗೆ ಉರುವಲಾಗಿ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನೇ ಮಾನವರ ಸುಖಕ್ಕೆ, 
ಒಪ್ಪಿಸುವ ಮರದ ಔದಾರ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ ಮಾನವನಿಗಿಲ್ಲ. ಹೊಳೆಯ ನೀರು, ಹಸು' 
ಗಳ ಕಾಲು, ಸಾಗರಗರ್ಭದ ರತ್ನಗಳು, ಭೂಗರ್ಭದ ಖನಿಜ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲಾ! 
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ಚಿಕ್ಸು ವಸುಸ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಕುಡಿದ ಸ್ವಲ್ಪ ನೀರನ್ನು ನೆನೆದು ತೆಂಗು ತಲೆಹೊರೆಯನ್ನು 
ತಾಳಿಕೊಂಡು ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ರುಚಿಯಾದ ಎಳನೀರು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಬೆಳಗುವ 
ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯರಾಗಲಿ, ಅರೆಗಳಿಗೆಯೇ ಆದರೂ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅರಳಿ ಪರಿಮಳಿಸಿ ಉರುಳಿ ' 
ಬೀಳುವ ಕಾಡುಹೂವಾಗಲಿ ಶುದ್ಧ ನಿರ್ವ್ಯಾಜ ಪ್ರಕೃತಿವ್ಯಾಪಾರಗಳೇ, “ಇಟ್ಟರೆ ' 
RN ತಬ್ಬಿ ದರೆ ಕುರುಳಾದೆ, ಸುಟ್ಟ ರೆ ನೊಸಲಿಗೆ ವಿಭೂತಿಯಾದೆ? ಎಂಬುದಾಗಿ ' 

ಪ್ರಯೋಜನವನ ನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡು Kearns ಎಲೆ ಮಾನವಾ” ಎಂದು 
Fe ಗೋವು ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವನ್ನು ವಂಚಿಸದೆ ಉತ್ತರ' 
ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ : ) ಒಂದಗುಳು ಕಂಡರೆ ತನ್ನ ಬಳ್ಗವನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕೂಗಿ ಕರೆಯುವ 
ಕಾಗೆ ಹೆಚ್ಚೋ, ಮೊದಲು ತಾನು ಉಂಡು ಬಳಕ ಬಳಗವನ್ನು, ನೆನೆ ಮನುಷ್ಯ 
ಹೆಚ್ಚೋ ? ಉಂಡ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಡೆಯನಿಗೆ ಅಡಿಯಾಳಂತೆ ಇರುವ ಕುಸ್ತಿ ಹೆಚ್ಚೋ, 
ಉಂಡ ಮನೆಯ ಗಳು ಹಿರಿಯುವ ಮನುಷ್ಯ ಹೆಚ್ಚೋ ' ಕಾಗೆ ಕುನ್ನಿಗಳೂ “ನೀನಾರಿ 
ಗಾದೆಯೋ ಎಲೆ ಮಾನವಾ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ಮಾನಿಷ್ಠನಾದ ಈ ಮಾನವ 
ಏನು ಉತ್ತರ ಹೇಳಬಹುದು ? ಬಾಯಿಲ್ಲದ ಅವ್ರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವನಿಗೆ 
ಗೊತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಭಯವಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಲು ಮರ ಮುಂತಾಗಿ ಅಚೇತನಗಳು, 
ಹಸು ಕಾಗೆ ಮುಂತಾಗಿ ಮೂಕಜಂತುಗಳು ಪ ಶ್ರಕೃ ತಿಯ ಸಹಜಶಿಶುಗಳಾಗಿ ಬದುಕುನ್ಹ್ನದ 
ರಿಂದ, ಆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷ ಸ ಸಾಮರಸ್ಯಗಳನ್ನು ು ಕಾಣುವುದರಿಂದ, ಅವು ಸ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಸಹಜಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತವೆ. ಮಾನವನಿಗೂ ಅದು ಸಾಧ್ಯೆ ; ಆದರೆ ಅವನ 
ಬುದ್ಧಿ ಆದನ್ನು ಆಗಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು 


ಗ) ತ 


ಣಿ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೫ ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೫ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚೆಂದಾ 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಂಟಿ ನೆಚ್ಚ ಸೇರಿ) 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಬ ನಾಲ್ಕು ರೂಪಾಯಿ 
ಇತರರಿಗೆ 4 ಆರು ರೊಪಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ | ಎಂಟು ರೊಪಾಯಿ 


(ಆಜೀನ ಸದಸ್ಯತ್ವ : ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗಳು) 
(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ) 
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